
  

    

 

 

 

  

 

  12:37חצות בליל פסח 
  

  

 צרעת נגע ונתתי') א ז"פי ר"ויק( רבה במדרש עוד
 שאמר זה) לד יד ויקרא( אחוזתכם ארץ בבית

 לישראל טוב אך]) א עג[ ג"ע תהלים( הכתוב
 לישראל טוב אך הפסוק כי ל"נ. לבב לברי אלקים

 טוב כן גם, דין שהוא אלקים כי לפרש יש', וגו
 דעביד מה כל שמו אוהבי לישראל כי לישראל

 זך דהיינו, לבב ברי הם אם זו רק, עביד לטב רחמנא
, לטובה שהכל' בה בטוח נכון ולבם באמונה לבם
 זו גם איש ונחום), ב"ע' ס ברכות( עקיבא' ר כמו

, לטובה הכל נהפך באמת אז), א"ע א"כ תענית(
 בקירות הנגע נתינת לזה וראיה המופת והנה. והבן

 כדרך אשל משולחת מכה שהיא דנראה, הבית
 ז"פי ר"ויק( ל"רז ביארו ובאמת, קצף בשצף הטבע

 מה שימצאו כדי ישראל הוא לטובת כי') ו
, המדרש יתבאר זה פי ועל, האמוריים שהטמינו

  (ישמח משה)                         :ד"בס הוא נכון כי היטב ודוק

', לט קודם' הח אז לבו את ומטמא כשחטא, והנה
 ובהצטרף, מא'ט תיבות יראש ת"טי ואות, ט"ח סוד
 מטמא לבו את כשמהפך אבל. ט"ח הרי ת"חי עם

. וב'ט וגם הור'ט' מהט נעשה, לטוב ומרע לטהור
 עולה ב"ו זה אחר, תחלה' ט הרי" טוב" במלת והנה

, בראשיתו וב'ט הור'ט' הט כי', לח קודם' ט הרי', ח
 אחר ועפר שנאמר וזהו. גרירא רישא בתר וכולא

 ואם", טח" סוד" חט"מ להפך, תהבי את" טח"ו יקח
 שב שלא סימן אז', וגו הטוח ואחרי' וגו הנגע ישוב

 והנה וראה הכהן יבא בא ואם'. וגו הוא טמא, באמת
" וטהר) "אז' (וגו" טח"ה אחרי בבית הנגע פשה לא

, טהור שנעשה לאות זה כי, הבית את הכהן
 לאלוף" טוב"ל להצטרף זכיות נעשה" חט"ומ

, הבית את" חטא"ל ולקח מרשנא וזהו. העולם
 כי, לדכאה כתרגומו, ונקיות טהרה לשון שהוא

  (ייטב לב)       :והבן, טהור נעשה טמא שהוא מחטא

, אחזתכם ארץ בבית צרעת נגע ונתתי הכתוב ש"וז
 בנפשכם ותדמו הארץ לי כי בי תאמינו לא אם ל"ר

 ואתם ידכם ועוצם מכח", אחזתכם" היא כי
 אמר זה ועל. צרעת גענ בו יהיה אז, הבעלים
 שאם והיינו מיעוטין ורקין אכין ל"ר, אך המדרש

 כי נאמנה בידיעה ותדעו, עצמיכם את תמעיטו
 את עשה ידכם ועוצם כח ולא ומלואה הארץ' לה

 לכל ויעשה עושה ה"הקב אם כי, הזה החיל
 טוב אז, זולתו ואין פרטיות בהשגחה המעשים

 מיני בכל הטבע לדרך חוץ שתתברכו, לישראל
 וקרן התורה קרן ויתרומם, טובות השפעות

  (קדושת יו"ט)  :רצון יהי כן שלימה בגאולה ישראל

מצורע הוא האדם  זאת תהיה תורת המצורע וגו'.
המנוגע בתחלואי הנפש, ביום טהרתו שהוא בא 
ליטהר ולשוב אל קונו ולבוראו, תנאי הוא הדבר, 

תהא, שיעשה הויה וקיום לתורתו  בהוייתהתהיה 
בביתו ובכל מקום בואו ע"פ התורה  שיתנהג

שלמד, ומשא"כ אם בצאתו חוצה לה לא יתנהג 
  ע"פ דרכי ההלכה אין קיום לתורתו ולתשובתו.   

  (דברי יואל)                                                                                                      

עי' ברש"י שפירש  עץ ארז וגו',וצוה הכהן ולקח, וגו' 
שהנגעים באים על גסות הרוח והנה אע"פ שעץ 
ארז מרמז על גסות הרוח, מ"מ ללמדינו בא 

יש לאחוז במידת הענוה לצורך עבודת  שלפעמים
  (ברך משה)                    ה' אז ויגבה לבו בדרכי ה'.     

דעיקר תורת  זאת תהיה תורת המצורע ביום טהרתו.
ע הוא ביום טהרתו כשהוא חוזר למחנה המצור

ישראל וחוזר אצלו הנסיון לדבר לשה"ר, דאז 
  מהפיכו וגובר על יצרו הרע ומהפכו לטוב.                            מתפעל

  (שפתי צדק)                                                                                                

 ואחר הבגד נגע להקדים הכתוב שחש נראה עוד
 על בא הבגד נגע כי אומר הייתי שאז, אדם נגעי כך

 עון על ולא, חמור עון על בא אדם ונגע, קל עון
 הבגדים על בא האדם על נגע לבא שיתחייב עצמו

, אדם נגעי ואמר הכתוב הקדים ולזה, הרחמים לצד
 בעל, לאדם לבא הצריכה צרעת גם כי לומר

 מבוא לו ורפא ישוב אולי, בבגדים מביאה הרחמים
 באים חמור עון על דלמא אומר אני ועדיין, עליו
 והתורה, בגדים נגעי באים קל עון ועל, אדם נגעי

 כך ואחר, אדם נגעי שהם תחלה החמור סידרה
 משפט לסדר לו היה כן אם, בגדים נגעי שהם הקל

 שכתבתי וכמו, וטהרתם אדם משפט אחר הבגדים
  (אוהחה"ק)                                                               :הבןו, למעלה

 העסק לומר רוצה המצורע תורת תהיה זאת וזהו
 הכהן אל והובא תקנתו מה רע המוציא של התורה

 מחשבתו שהיה הצדיק אל מובאת הזאת שהתורה
 צריך דהצדיק' כו הכהן ויצא ל"וכנ בתורה לעסוק
 האור גודל ומחמת בתשובה וולהחזיר לתקנו

 השפל לאדם אפשרי בלתי הצדיק של והדביקות
 הכהן ויצא הכתוב ואמר תשובה ממנו לקבל

*  ממדרגתו ולירד עצמו את להטות שצריך פירוש
 הזה השפל האדם אל פירוש למחנה מחוץ אל

 עצמו את שהפריד השכינה למחנה חוץ שיצא
 הצדיק היינו הכהן וראה*  חטאיו ידי על מהקדושה

*  עליו עינו שמשים ושכלו הקדושה בראייתו
 קדושה עליו המשרה הצדיק ידי על נרפא והנה

  (נועם אלימלך)                                                                 :בראייתו

 אפשר '.וגו המצורע תורת תהיה זאת' גו וידבר
 השכל מוסר בכאן לנו רמזה ק"שהתוה לומר
 האיש אשר. ק"בספה ומפורסם ידוע הנה, והוא

 ר"לה שסיפר היינו בפיו ופוגם חוטא שהוא
 מפריד שהוא. אלוף מפריד נרגן הוא. וכיוצא

 עולם של אלופו שהוא ש"וב ה"ב הבורא ומבדיל
 מהכנסת מונע הוא ז"ועי ישראל מהכנסת

, שיעור לאין עד וברכות טובות מיני כל ישראל
 מה לתקן יךצר מזה לשוב לבו אל וכשישים

 עד באמת שלימה תשובה שיעשה ל"ר. שפגם
. ש"וב ה"ב להבורא ישראל הכנסת וייחד שיקרב

 רומז' ז היינו. ת"זא נקרא ישראל הכנסת כי ונודע
 כוללת שהיא רומז ת"א. הבנין ימי' ז כוללת שהיא

 שהם התורה אותיות ב"בכ שנבראו המציאות כל
 מההשלי בתשובתו כן ועל. ו"תי ועד ף"אל מן

 ויקרב ישראל הכנסת שהוא ת"זא מדת יתקן
  (אוהב ישראל)                                       '.ית להבורא אותה

 יתגאה שלא שמלבד עוד רומז תולעת דשני ל"ונ
 עצמו יבייש גם אלא בהכי סגי לא כאזוב' יהי אך

 יתבייש ולא' רבי' קמי מרחשו ושפתיו פיו ויפתח
 לפעמים שהרי צעירים יועל יצחקו ואם מלשאול

 פיו יפתח לא כן על כעפר ונפשו ענותנותו מרוב
 ל"ואחז למד הביישן ולא' עלי' תהי מה תורה כ"וא

 יד זמות ואם בהתנשא נבלת אם] ב"ע ג"ס ברכות[
 כחה אין תולעת מה תולעת כשני נמשל כ"ע, לפה
 השני וכחוט] שם י"ורש א"מ' ישעי[ בפה אלא

                                                                                         ]:אייר ח"ר שבת ,ף"תקי. [ל"וק שפתותיך
  (חתם סופר)                                    

 דא אונקלוס ותרגום .המצורע תורת תהיה זאת י"א
 בא כי בזה לרמז הנראה. דסגירא אורייתא תהא

 מעלה לאיזה ויגיע ויעלה יבא שאם לנו להורות
 ועבודתו לשמה התורה לימודו י"ע ומדריגה

 קולו בחוץ וירום יצעק לבל לשמה התמימה
 ישב רק ברבים תוכחתו ולהשמיע צדקתו לגלות

 בסתר והיושב. עליו נטל כי ומסוגר סגור וידום בדד
 המצורע תורת' תהי זאת וזהו' במעל עליון הוא
 הטוב יסומכנ לימודו י"ע מנפשו רע המוציא הוא

 הוא הזה הרע המוציא תורת התרגום ואמר בלבו
 טהרתו ביום ומסוגר סגור לישב דסגירא אורייתא

  (תפארת שלמה)                  :לעילא הכהן אל והובא אז

ונ"ל עפימ"ש  זאת תהי' תורת המצורע ביום טהרתו.
בספה"ק דגל מחנה אפרים בפרשת תזריע 

עצמו שבשפלנו זכר לנו, שכשהאדם נעשה ב
בבחינת שפלות וענווה אז זוכה להשראת השכינה 
וסיים, שע"י יורד השפעות וחיים לכל העולמות, 
עכת"ד, ולכן המצורע ביום טהרתו שנעשנ עניו 
ושפל בעיניו, וכפירש"י והובא אל הכהן זוכה 
להיות בבחינת כהן, בבחינת משפיע, חיות 

  (עטרת יהושע)       והשפעות טובות לכל העולמות.

איש כי ימרט ראשו קרח הוא טהור הוא ואם מפאת ו
אפ"ל דנודע  פניו ימרט ראשו גבח הוא טהור הוא

דלפעמים מחמת גדול יראה נופלים שער ראשו 
וכמו שאמר במדרש (תנחומא בשלח יז) שאחד 
ראה את הנחש ונפלו שערות ראשו מפחדו וזה 
שרמז הפסוק כאן ואיש כי ימרט ראשו רוצה לומר 

שם יתברך נפלו לו שער ראשו אזי מחמת יראת ה
קרח הוא טהור הוא וכן לפעמים מחמת גודל 
האהבה נופלים שער ראשו וזהו שאמר ואם 
מפאת פניו ימרט ראשו רצה לומר מגודל אהבתו 
יתברך אזי גם כן גבח הוא טהור הוא והגם שהוא 
במדריגה גדולה כזו שמפחדו ואהבתו יתברך שמו 

יים על זה עוד נפלו שערות ראשו מכל מקום ס
 בגבחתואמרו (ויקרא יג מב) כי יהיה בקרחת או 

נגע לבן וגו' רצה לומר שמכל מקום יכול להיות 
שהיה בו נגע לבן וגו' ואז איש צרוע הוא טמא הוא 

  (רבי צבי הירש מזידיטשוב זי"ע)                         ח"ו.              

אל זאת תהיה תורת המצרע ביום טהרתו והובא 
בשם הרה"ק מהרח"ה מאלכסנדר זצ"ל הכהן. 

שאמר שענין טהרת מצורע ע"י כהן והנה צרעת 
בא על עון לה"ר והנה זה המדבר לה"ר הוא אומר 
אמת שאינו יכול לסבול מה ששמע שחבירו דיבר 
עליו סרה ומספר לו, ומדת אהרן הכהן ע"ה הי' 
להיפוך לרדוף שלום אפי' בין שני שונאים במה 

חד על חבירו דברים שלא אמר עליו שסיפר מא
מעולם ועי"ז הי' מעורר בהם אהבה ועשה שלום 
ביניהם, ואמרה תוה"ק שזה ענשו של המגיד אמת 
שרפואתו יהי' ע"י הרודף שלום שמוכרח להגיד 

  שקר כדי לשום שלום ודפח"ח:

וצוה הכהן ולקח למטהר וכו' ועץ ארז ושני תולעת 
מו כארז. ישפיל ופירש"י אם הי' מגבי' עצ ואזוב.

עצמו כאזוב. ואמר החי' הרי"מ זצ"ל די"ל להיפך 
ג"כ מי שמכניע עצמו כאזוב יגבי' עצמו כארז. כי 
לפעמים צריכין כפרה על העניוות. למשל אם בא 
עני לאחד ומבקשו שיעשה לו טובה. משיבו מי 
אנכי שאוכל לעשות לו טובה. הלא שפל אני. 

אע"פ שאם אחד ואינני מכובד כלל בעיני הבריות ו
יפגע בכבודו ירד עמו עד לחייו. אבל לעשות טובה 
לחבירו שפל הוא בעיניו ועל עניוות כזה צריכין 

  כפרה. ודפח"ח:
  יצוצות

ר  ה דִבֵּ הַלָּ שֶׁ ךְ כְּ ל כָּ ךָ נִזְָ�ם כָּ נֵי מָה הִנְּ מִפְּ

ל  ךָ מְקַבֵּ הִנְּ ָ�ה שֶׁ שָׁ ָ�לֶיךָ לָשׁוֹן הָרָע, בְּ

חִיּוּךְ טוֹב לָ   שׁוֹן הָרָע ַ�ל אֲחֵרִים?בְּ
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 ניסן תשפ"ד י"ב

  6:32  הדלה"נ
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הגדול שבת  

  נקרא שבת הגדול הנחמד למ םטע

  מספרי דבי רב ספה"ק דברי יואל
י "למה שנקרא שבת הגדול, עפ םעוד יש לתת טע

ב" תנא דבי ר' "ט''ו ע ןרכיעל ("מה שאמרו ז
ישמעאל כל המספר לה''ר מגדיל עוונות כנגד ג' 

ברת מד ןד כתיב הכא לשו"ושפ ע"ע''ז ג עבירות
ב" אנא "י''ב" וכתיב בע''ז (שמות ל םגדולות (תהלי

ע כתיב (בראשית "חטאה גדולה בג םחטא הע
מבואר מזה כי חטא  כ."ט" גדול עווני מנשוא, ע"ל

עבודה זרה נמי קרוי חטא גדול. והנה כשנצטוו 
משה  םפסח הזהיר ןשה לקרב םישראל לקחת לה

אחריה  םז שהיו טועי"הע ןתחלה לפרוש מ
 םל במכילתא משכו ידיכ", וכמו שדרשו זםבמצרי

למצוה. וכבר נתבאר בדברינו  ןצא םז וקחו לכ"מע
באותו שבת  םלעיל כי מאהבת הנס שנעשה לה

מצות מילה מיד,  םפסח ששו לקיין בלקיחת הקרב
וע''ד שאמרו ז''ל במגילה הדר קבלוהו בימי 

אותה  םכ ג"י מאהבת הנס. וא"אחשורוש, ופירש
שפרשו מעבודה זרה היתה תשובה שעשו במה 

הע''ז  ןעו םלה ךנתהפ ןתשובה מאהבה, וע''י כ
ב" שבתשובה "ו ע"ז''ל (יומא פ םלזכות, כאמר

הזדונות לזכיות. ומסתברא  םמאהבה מתהפכי
 ףשחטא עבודה זרה קרוי גדול, כדילי םדכש

 םנ כשעושי"בגמרא מדכתיב ביה חטאה גדולה, ה
 ןכות, בדילז ךתשובה מאהבה על חטא זה והוא נהפ

ל ע ןנכו םהוא שיקרא זכות גדול. ובזה מצאנו טע
שבת הגדול, לפי שבשבת זה  םשבת זה בש ןשקורי

מעבודה זרה, ועשו תשובה  םמשכו ישראל ידיה
זכות גדולה. (דברי  םמאהבה, ובזה ניתוספה לה

  )יואל תמד

ביאור הדברים מספרי דבי רב 

  ספה"ק דברי יואל
את  םו שדוחקימה שייכות יש לפרשת זבה לאל

ע"י תפלות  ץמותר לדחוק את הק ם, האץהק
  ?םותחנוני

וגו' במד"ר  םרבי םואשה כי יזוב זוב דמה ימי
 םרבי םוימי )ו"י ב' ט"ה (דה"זש )(פי''ט ה'

מורה וללא  ןלישראל ללא אלקי אמת וללא כה
עידו  ןתורה, ומי נתנבא הפסוק הזה עזריה ב

לא לבא לישראל ל םימי םהנביא אמר עתידי
רפו  ךששמעו אותו הדור כ םאלקי אמת כיו

 םחזקו ידי )ה", יצתה ב"ק ואמרה (ישעי' לםידיה
 םנראות כאילו רפות, וברכי םשה םרפות וכו', ידי

נראות כאילו כושלות.  םכושלות אמצו שה
לוי אמר  ןוכו' ר' יהושע ב ם)אמרו לנמהרי לב (ש

שנאמר , ץאת הק םדוחקי םאלו שה ןכגו
ותמהר ותורד כדה, חזקו אל  )"ד(בראשית כ

היתה לי  םתיראו, לפי שהיו ישראל אומרי
, ךאיה אלקי םדמעתי וגו' באמור אלי כל היו

 םנק םהנה אלקיכ םיצתה בת קול ואמרה לה
של אוה''ע וכו'  םגמול םיבא, מי שעתיד לשל

לישראל, וכי  םרבי ם. וימיםהוא יבא ויושיעכ
 צערשל  םי שהיו ימי"אלא ע םה םרבי םימי

פסוקא  ןוכו', והדי םרבי םהוא קורא אות ךלפיכ
, תני רבי חייא םרבי םואשה כי יזוב זוב למה ימי

ר'  םבש ןשלשה וכו', ר' יוחנ םרבי םשני םימי
ג ומה האשה הזו ע''י "אליעזר בנו של ריה

התורה קורא אותה  םשלשה ימי םשפירשה שני
נדה, אנו שפירשנו מבית חיינו ומבית קדשינו 

 םכמה קיצי םוכמה שני םתינו כמה ימיותפאר
על אחת כמה וכמה, ע''כ.  םוכמה עיבורי

והמדרש הזה אומר דרשוני וחיו, חדא מה שייכי 
ביאור  ךכל דרשות אלו לענינא דזבה, ועוד צרי

 םשוני םדנקט שני מקראות שנאמרו בזמני
עידו  ןבאמת, שהרי נבואת עזריה ב ןודורש

 ךבימי אסא מל לישראל וגו' נאמרה םרבי םוימי
רפות אמר ישעי' הנביא  םיהודה, ואילו חזקו ידי

המדרש בחדא מחתא  םעל לעתיד, וכיצד כולל
  . )ביפה תואר מה שכתב בזה ן(ועיי

היפה תואר הקשה על הא דדרש אמרו  )ב
ת ", ואץאת הק םדוחקי םלנמהרי לב אלו שה

דהא אמר בשלהי כתובות  םה םוהא אלה רשעי
בפסוק  )ח"ב י"פ ר"ובמדרש חזית (שהש

 םועומדי םשישראל מושבעי םהשבעתי אתכ

דהכא מיירי  ץ, ותירץשלא ידחקו את הק
י ". ואעפםבתפלה ובתחנוני ץאת הק םשדוחקי

שלא ידחקו שלא ירבו  םי פירש ש"שרש
 םוכו', ג ןנראה כ ןיותר מדאי אי ךעל כ םבתחנוני

, םאיסור בהרבות תחנוני ןמסברא נראה שאי
ד "תמיד על הגאולה, עכת םפללישהרי אנו מת
נראה לדחות דברי  ןאי םל. אמנ"היפה תואר ז

ז זלה''ה (בישמח "ל לגמרי, וכבר ביאר ק"י ז"רש
ל "י ז"שכוונת רש )ח"משה על שה''ש הנדמ
ע''י השבעת השמות  ץשאסור לדחוק את הק

ה, ובספרי "סופר זלה םכ החת". וכםהקדושי
כתבתי  )ז"כ ן(ויואל משה מאמר ג' שבועות סימ

ל, "י ז"בדברי רש םשקשה להעמיס פירוש
יותר מדאי ולא  םשכתב שלא ירבו בתחנוני

י "הזכיר כלל השבעת שמות. ופירשתי כוונת רש
 )(ב"מ פ"ה ע"ב םד המבואר בפרק הפועלי"ל ע"ז

להכריח את  םשר' חייא ובניו היה בכח תפלת
בגדר  היאביאת המשיח שלא בזמנו, ותפלה כזו 

עליה.  םועומדי םואנו מושבעי ץדחיקת הק
בתפלות  ץולפי פירושינו שאסור לדחוק את הק

להכריח את הגאולה, א"כ  םשבכוח םובתחנוני
הדרה קושית היפ"ת ז"ל לדוכתא, דדרש אמרו 

אטו , ץאת הק םדוחקי םלנמהרי לב אלו שה
דעברי אשבועה דרחמנא,  ןברשיעי עסקינ

  . ץשהשביע את ישראל שלא ידחקו את הק

 םמה דמייתי המדרש ראיה דנמהרי לב ה םג )ג
כדה  מדכתיב ותמהר ותורד ץאת הק םהדוחקי

, דמשמע מדבריו כי ממקרא זה יש ןמוב ןאי
 םשתו, ולכאורה מאי ראיה היא זו, אלדרראיה 

, הלא מקראות מהירות ןשנאמר בה לשו םמשו
מהירות, ומדוע נקט  ןלשו םיש שנאמר בה םרבי

  מקרא זה דוקא. 

לישראל ללא  םרבי םברי הכתוב וימיבד"ד יל )ד
וגו'  םרבי םאלקי אמת, דהוה סגי למיכתב וימי

הוא אמת  ם, ואנחנו נדע כי אלקיםללא אלקי
  דחותמו של הקב"ה אמת.

ליישב מה שכלל  םנקדי ןולבא לביאור העני
 םשנאמרו בזמני ףיחד, א םבמדרש שני הפסוקי

 ביארו מה ם, דהנה המפרשי)(קושיא א' םשוני
 םוימי ךשנתנבא עזריה הנביא לפני אסא המל

 ןלישראל ללא אלקי אמת, שהכוונה על זמ םרבי
ע"ז, ובעת  םואביה שהיו ישראל עוברי םרחבע
אסא חזרו ישראל בתשובה, וכ"פ רש"י  ךשמל

וגו' עד שבאת אתה. והנה  םרבי םז"ל וימי
חזקו ואל  םכתיב ואת םבנבואתו של עזריה ש

 ןא ליה לבעל המדרש דכיו, והוה קשיםירפו ידיכ
שכבר עשו ישראל תשובה בימי אסא מדוע רפו 

 ןמרפיו םולחזק םלעורר ך, עד שהוצרםידיה
 םבמקרא זה ג ןהכי דרש שיש כא ם, ומשוםידי

שלפני ביאת  םנבואה על הדורות האחרוני
 ןבמשיח, שיהיו ישראל ללא אלקי אמת ללא כה

 מורה וללא תורה, והיתה קבלה ביד בעל המדרש
כי מקרא זה נאמר על הדורות הללו, וכאשר 

ששמעו  םבעינינו ראינו בדור שפל זה. וכיו
ביאת המשיח רפו  םבטר םישראל מה יגיע אליה

חזקו ואל ירפו  םואת םנאמר לה ך, ולפיכםידיה
קרא דישעי' חזקו  ךהביא נמי ה ך, ולפיכםידיכ

רפות שנאמר לעורר את הדורות  םידי
מגודל  םפול רוחשבעיקבתא דמשיחא, לבל י

השפלות, ושפיר שייכי הני קראי להדדי, 
  אחד נאמרו. ןדתרווייהו בעני

 םימי םמה שנתנבא עתידי םזה יתבאר ג ךובדר
, דהנה )לבא לישראל ללא אלקי אמת (קושיא ד'

ר "א )איתא במדרש (ויקרא רבה פרשה כ"ז י''א
 ןגוג ומגוג לעתיד לבא עתיד לומר כ ףלוי א
בעצות  םשהיו מתעסקי םיהיו הראשונ םשוטי

 ןפטרו םלה שיש םעל ישראל ולא היו יודעי
אלא בתחלה אני  ןאני איני עושה כ םבשמי

שנאמר יתיצבו  םכ לה"ואח םשלה ןמזדווג לפטרו
 ךוכי כל כ םוכו'. והקשו המפרשי ץמלכי אר

ה, הלא ממזרח "בהקב םשיצאו להלח םה םטפשי
ת א ם, והכל יודעי'ה םשמש עד מבואו מהולל ש

להעלות על הדעת שיחשבו ן כבודו ואת גדלו, ואי
ה, "כלל בהקב םמאמיני םאינ םאוולת כזאת. וא

, בעוד םשבה ןלומר שיזדווגו בפטרו ךמה שיי
. ןפטרו םשיש לה םמאמיני נםואי םכופרי םשה

ופירשו דהכוונה שיכניסו מחשבות מינות בלבות 

המצוות,  םומקיו 'מתורת ה םבני ישראל להפריד
ה כביכול. וזו היא "בהקב םנלחמי םרי הה ךובכ

המשיח, להעביר את  ךמל למלחמת גוג ומגוג ע
, וכבר התחילו םודת םבני ישראל על אמונת

ועל משיחו, וזו היא  'חיילותיו להתייצב על ה
המשיח יעמוד   ךההכנה למלחמת גוג ומגוג, והמל

  ב."ב םויכניע םכנגד

 ןשבדור  )צ"ז ע"א ןוהנה איתא בגמרא (סנהדרי
 ןדוד בא בו וכו' ונהפכה כל המלכות למינות ואי

דוד  ןב ןתוכחה מסייע ליה לר' יצחק דאר"י אי
כל המלכות למינות אמר רבא  ךבא עד שתתהפ

טהור הוא,  ןלב ךכולו הפ )מאי קרא (ויקרא י"ג
על  םתו, אנעל איזה מלכות כוו ןע"כ. וצ"ב להבי

תוכחה  ןמלכות האומות, א"כ מאי קאמר ואי
תוכחה, כדכתיב  ןבהו כלל עני ךשיי ןאי הלא

דנורא על  ןובזקוקי ץלאל תוכח  )(משלי ט'
תוכחה  ןואי םפירש אומר )התנדב"א (ח"ב פט"ז

להשיב  םבר ישראל יוכל להתווכח עמה ןשאי
להוציא המינות  ןתשובה ניצחת כהוג םלה

 ןשאי בעוה"ר ם, עכ"ל. וכאשר רואיםמלב
. םהאפיקורסי בכוחינו להוציא את המינות מלב

לפי זה אכתי א"א לומר דקאי על  םג םאמנ
 ך, שהרי יהיב סימנא דכאשר תהפםאומות העול

דוד, ואי באוה"ע קא  ןהמלכות למינות וכו' יבא ב
 ןמיירי מאי איכפת להו בביאת המשיח, הלא אי

 ף, ואםהוא בא אליה ןאליו ואי םמצפי םה
 , היינו)רושו (ישעי' י''איד םשאמה"כ אליו גוי

, םהעול ןהמשיח, ויהיה תיקו ךשיבא מל אחרי
 ךגבייהו כלל, ואי ךלביאתו לא שיי םאבל קוד

 םמלכות העכו" ךלה ביאתו במה שתתהפחת
כוונת המאמר על כל  םלמינות וכו'. ותו דא

 ןנתכוו ם, ואםרבי ןהאומות, הול"ל מלכיות לשו
לאומה אחת לא נתפרש על איזה אומה קאי. 

רמזו  םחכז"ל ברוח קדשוע"כ נראה לומר דהנה 
בוא  ם, ובטרדעל העתי םרבי םדברי םבדרשותיה

לא ידעו ולא הבינו  םדבריה םשעליו מוסבי ןהזמ
ן על בוריו, עד שבא אותו הזמ םפירוש דבריה

והכי . םשעליו רמזו ונודע למפרע עומק כוונת
 ףל התנבאו במאמר זה על תוק"ל שחכז"נמי צ

ר תעמוד "דמשיחא, אשר בעוה ות בעיקבתאלהג
ביאת המשיח גלות של מלכות המינות של  םטר

 ךישראל, ועתידה כל אותה מלכות להתהפ
בעינינו שכל  םלמינות, כאשר אנחנו רואי

תוכחה  ןנהפכו למינות, ואי םאליה םהנטפלי
, והשתא םבנו כח להוציא את המינות מלב ןשאי

  כל המאמר מדבר בישראל .

בדברי  כיצד נרמז זאת ןצ"ב להבי ןעדיי םאמנ
טהור הוא, ורש"י ז"ל פירש  ןלב ךהכתוב כולו הפ

טהור הוא כשפשט הנגע בכל  ןלב ךכולו הפ
המלכות למינות תבא  כשנהפכה כל ךהעור כ

אכתי צ"ב כיצד נרמז במקרא זה  םגאולה. אמנ
למינות, ונראה עפ"י דברי ק"ז זלה"ה  ךשתתהפ

 ןלב ךבישמח משה פרשת תזריע עה"פ כולו הפ
פי מה שנתבאר בליקוטי תורה טהור הוא, ל

ועיי''ש  ןגלגול לב םמהאר"י ז"ל ר"פ בלק שבלע
 םש םמה שפירש עה"פ תמות נפשי מות ישרי

וכו'.  ןל'ב םנבל הוא נ'בל ב'לע םגלגול נבל וש ןלב
 ךבליקוטי ישעיה עה"פ שאי סביב עיני ןועיי

 םר"ת נבל וז"ל, אמנ ךנ'קבצו ב'או ל' םוראי כל
, עיי"ש. ןהתחיל לתק םבנבל מש ןאחר שנתק

 םהתחלת התיבה קוד ןנה עפי"ז יבואר כי לבהו
ואח"כ  םהבי"ת קוד םהלמ"ד ואח"כ הבי"ת, ובלע

לא נטהר, אבל  ן, ובגלגול הזה עדייךהלמ"ד להיפ
בנבל התיבה כולה מהופכת, ואז נטהר והתחיל 

, כולו דייקא, אז טהור ןלב ךהפ כולו, וז"ס ןהתיקו
  הוא, עכ"ד ק"ז זלה"ה.

כל  ךז"ל שתתהפ םלפרש מאמר ךבדרכו אלו
 ןלב ךלה מקרא דכולו הפ ףהמלכות למינות, וילי

טהור הוא. דהנה רש"י ז"ל פירש מאה"כ בשירת 
, אלו םבגוי נבל אכעיס )ל"ב םהאזינו (דברי

 )י"ד םהוא אומר (תהלי ן"ה וכבהקב םהכופרי
איתא בספרי  ן, ע"כ. וכםאלקי ןאמר נבל בלבו אי

 ו'וכ םאלו המיני םגוי נבל אכעיסב )(פ' האזינו
והנה שירת האזינו כוללת כל העתידות שיעברו 

ז"ל  ןעל ישראל עד ביאת המשיח (כמ"ש הרמב"
ולזאת רמז הכתוב באומרו בגוי נבל  ם)ש

שתעמוד בעיקבתא דמשיחא מלכות  םאכעיס



 

 ןוהנה בתחלה היה לבהמינות הכופרת בהקב"ה. 
אלא  ןיהוא לא היה מ םהארמי מקור השקר, א

 םזה גנבה רחל את התרפי םז, שהרי לטע"עובד ע
ד "ז, כדאיתא במד"ר (פע"ממנו כדי להפרישו מע

 םוכופר לא היתה מועילה כלו ןואילו היה מי ')ד
הזה דור  ןבדור האחרו ן. אכםבגניבת התרפי

 ןכח השקר של לב  ךעיקבתא דמשיחא נתהפ
ל "ז םש הרמב""הכל, כמ ןלמינות הגרוע מ

פ"ג מה ל'  ם(עי' ברמב" ז"וע הרבה מעשמינות גר
נבל כמ"ש,  ם. והנה מינות מכונה בש)תשו'

לנבל, וע"כ  ןכח השקר והע"ז של לב ךונתהפ
למינות  ךרמזו חז"ל שעתידה מלכות שתתהפ

טהור הוא, כלומר בעת  ןלב ךבמאכ"כ כלו הפ
לגמרי ונעשה ממנו נבל שהוא  ךנתכפ ןשלב

אז טהור הוא, , םמינות, כדכתיב בגוי נבל אכעיס
לבא ימי הטהרה, שיהיו אחר  םכלומר שמתחילי

ם מי םביאת המשיח, כדכתיב וזרקתי עליכ
  .םוטהרת םטהורי

לישראל  םרבי םובזה נבא לפרש הכתוב וימי
ז"ל בפיה"מ פ'  םללא אלקי אמת, דהנה הרמב"

שההגשמה רועה הרבה יותר מכפירה, חלק כתב 
ו גרוע ממנ םשהכופר כופר הכל, אבל המגש

(ועי' בספר הי"ד פ"ג מהל'  ו"ת ח"להשי םשמגש
ר "הוא בעוה ןוכ, ם)ש משנה םתשובה כ"ז ובלח

 םבדור הזה שהרבה שומרי תורה ומצוות תולי
לאמר על מינות ואפיקורסות שהוא השפעה 

הכל  ןוזה גרע מ אלקית, דבר שהוא שקר גמור,
  ךאלו, והוא היפ םת לומר שקרי"בהשי םשמשקרי

בתכלית בלי  'האמת אשר שנא ה ךהתורה והיפו
לישראל ללא  םרבי םוז"ש הכתוב וימי ספק. םשו

את השקר  םשתולי )ד' קושיאאלקי "אמת" (
ששמעו אותו  םה ולא את האמת, וכיו"בהקב

, כי אותו הדור היו םנבהלו מאד ורפו ידיה ןהדור כ
ת שחותמו אמת, וברחו לגמרי "בהשי םדבוקי

, ועל ךתו יתברמנטיה של שקר, ותלו הכל בהשגח
מה יארע לישראל בדור עיקבתא  םבשמע ןכ

ודברי מינות  םדמשיחא שיזייפו ויסלפו שקרי

ממצב מר כזה, ויצתה בת קול  םה רפו ידיה"בהקב
 ךת בדר"רפות שיתדבקו בהשי םואמרה חזקו ידי

 םהשקר, ואז יחזק ךהאמת, ויתחזקו לבל יפלו בדר
  .ה לבל יפלו ויכשלו"הקב

רש זה לפרשת זבה, נראה ולבאר שייכות מד
דהנה ידוע אשר הזיבה באה מחמת חטא 

, ואחר מעשה םאדה''ר, ובשעת מ"ת פסקה מה
, ועתידה היא להבטל םהעגל חזרה אליה

 םלעת"ל, שאז יתבטלו כוחות הטומאה, וג
והזיבה יפסקו ויתבטלו. וא"כ נמצא כי  םהנגעי

הזיבה תלויה בגלות, שהרי כאשר נזכה להגאל 
הזיבה, וע"כ מייתי דרשות אלו  שוב לא תהיה

על הל'  םשמביא בפרשת נגעי םלהכא, כש
גליות, ובעת הגאולה עתיד הקב"ה לטהר את 

  ישראל.

וליישב מה שדרשו אמרו לנמהרי לב אלו 
, והקשה היפ''ת דא"כ הוה ליה ץאת הק ןחקידוה

על שבועת  םעוברי םשה םרשעי םלקרות
 םבהקד. נראה )(קושיא ב' ץהקב"ה בדחיקת הק 

לבאר מה דמייתי ראיה מדכתיב גבי רבקה 
, דהנה רבקה אמנו )ה (קושיא ג'דכ ותמהר ותורד

אנשי רשע, ובבית אנשי רשע  םהיתה במקו
הארמי, ועמדה בצדקה. ואיתא  ןבתואל ולב

במדרש עה"כ והנערה טובת מראה מאד בתולה 
ואיש לא ידעה, אר''י ממשמע שנאמר בתולה 

ידעה, אלא אפילו  שאיש לא םאנו יודעי ןאי
לא תבע בה, ע''ש לא ינוח שבט הרשע על  םאד

ופירש היפה תואר לפי שהדומה . םגורל הצדיקי
לא יבחר הרשע אלא  ןיאהב הדומה, ועל כ

בחבורת  םשכמותו והצדיקי םבחבורת רשעי
הקב''ה אוהב את ישראל  ן, ועל כםצדיקי

הכתוב  ןכ םוכו', וא םלו בכל יכלת םשמתדמי
דבר שלהיותה צדקת לא נתקררה בשבח רבקה 

לא  ןבה, ולכ םדעת אחד מבני עירה שהיו רשעי
תבעוה לאשה וכו', עכ"ל ז"ל. ובזה יל"פ מה 

ה, ולכאורה כדשאמר הכתוב ותמהר ותורד 
 ןתיבת ותמהר יתירא לכאורה, ומאי אשמעינ

כוונת הכתוב להודיע צדקתה של  םביה. אמנ
 רבקה, דלפי שהיתה עד עתה מסובבת באנשי
רשע, והיתה חפיצה ומשתוקקת להתקרב אל 

יק דמיד בראותה לפניה איש צ ןהקדושה, על כ
הוא אליעזר עבד אב השתוקקה מאד להתקרב 

 םאל הקדושה, ולעלות מעמקי הקליפות ה מיד
. וזה שאמר הכתוב םאנשי מקומה הטמאי

ותמהר, שלבה דחקה למהר ולהתקרב אל 
על  הכדהקדושה, וע"כ הזדרזה ומהרה להוריד 

מיד אל הקדושה. וע''ד זה  ךשכמה, כדי שתמש
נראה לפרש דברי המד"ר אמרו לנמהרי לב אלו 

הכוונה על דחיקת  ן, שאיץאת הק םשדוחקי
שהרי בקרא כתיב  םבתפלות ובתחנוני ץהק

, םממהרי םה םלנמהרי "לב", משמע שבלב
 םאינ, ץדוחק ומשתוקק אל הק םכלומר שלב

 עות שהשביעפעולה נגד השבו םשו םעושי
הקב"ה את ישראל. והשתא תו לא קשיא מידי 

היפ"ת ז"ל, דלא מיירי הכא כלל בדחיקת  קושית
, אלא על הנקודה םע"י תפלות ותחנוני ץהק

 ץק בהשתוקקות אל קדחונור שבלב, הקש
בישראל ם ראוי להיות שכל אד ךהגאולה, וכ

השאלות  ן. וזאת אחת מץיהיה לבו דוחקו אל הק
ציפית לישועה (ועי'  יןהד םביו םלאד םששואלי

. והשתא שפיר )בספרי ויוא"מ ח"א סי' ע''ט
מייתי ראיה מדכתיב גבי רבקה ותמהר 

פירשנו שכוונת הכתוב להודיע שלבה דחקה דוכ
בגודל השתוקקותה להתקרב אל הקדושה, וה"נ 

 םדוחק םש אמרו לנמהרי לב שלבוהכי פיר
 הגלות ףכי אנחנו בתוק להתקרב אל הקדושה

הגאולה, ולהתקרב  ץוהלב משתוקק ודוחק אל ק
אל הקדושה. והשי''ת יעזור שבמהרה נזכה 
לראות בישועת ישראל, בנחת ובשמחה 
ובטהרת הלב ובקדושה אמיתית, בהתגלות כבוד 

.(דברי יואל תנה ןעלינו במהרה בימינו אמ םשמי
 )נחת –

  

  
  הילולא דצדקיא

  זיע"א אשר ישעי' מראפשיץהגה"ק רבי 

   י"ד ניסן ער"פע נלב"

תלמיד של חתנו הרה"ק הרבי ר' נפתלי מראפשיץ זיע"א. תלמידיו לעבודת 
מקאמינקא, רבי נפתלי מליזענסק השי"ת היו בעל הדברי חיים, רבי שלום 

זי"ע בניו, רבי אליעזר'ל דזיקוב, ורבי יעקב מעליצער. ורבי אברהם חיים 
  מלינסק.

כמוס אתו, אבל הוא אמר  השאיר צוואה שלא להדפיס את ספריו וטעם
כדי להסתיר את מעשיו אמר ב טעמים א' רבי יש לו ג' עדיות להעיד על טובו, 
בניו תלמידיו וספרו לי די באחת, ב, מכיון שהחסידים הולכים לנוח בשבת 
אחה"צ ולקוחים ספר ומעיינים בו ומתוך כך נרדמים כשהספר פתוח ואני 

  איני לשכב עם החסידים במיטה.
על דברי חיים זי"ע היה מרגלה בפומיה לומר בשם רבו הרה"ק הגה"ק ב

מראפשיץ זי"ע שהמליץ על הפסוק תחלה למקראי קודש זכר ליציאת 
מצרים כי כשהאדם רוצה לעלות במעלות בקדושה ובטהרה בא היצר 
ומראה לו את כל העבירות שעשה ונתרשל האדם בזה ע"ז בא הפסוק ואומר 

מו במצרים היו ישראל משוקעים במ"ט זכר ליציאת מצרים דהיינו שכ
  שערי טומאה ובתוך זמן קצר נתעלו עד שנכנסו למ"ט שערי בינה.

חתנו הרה"ק רבי נפתלי מראפשיץ זי"ע הזדמן פעם לווארשא ונכנס שם 
לאיזה בית המדרש וראה שם בחור צעיר בשם אשר, שיושב ועוסק בתורה 

ורה והשתעשע עמו בהתמדה רבה, והרה"ק מראפשיץ נכנס עמו לעובי הק
בשעשעי דאורייתא ומצא חן בעיניו וראה שהוא ראוי להיות חתן לבתו 
היחידה, ושאל אותו על עסקי אביו, והשיב הבחור שאביו הנו חייט, וביקש 
ממנו שיוליכהו לבית אביו כי מלבושו קרוע, וברצונו שאביו יתקננה, הבחור 

לו הרה"ק מראפשיץ  הוליכו לבית אביו, ובשעה שתקן אביו את הבגד אמר
בחנתי את בנך וראיתי שהוא בחור הגון ובאם תרצה להחתן עמי אזי גם אני 
מסכים לזה וכשר הדבר בעיני, החייט שלא הכירו ולא ידע שהוא הרה"ק 
מראפשיץ, וגם ראה שלבוש במלבוש קרוע כעני, לא היה נראה לו העסק 

אזשע דיר א מחותן, כלל, ועשה תנועת ביטול בידיו, ואמר, הא לך מחותן, נ
פאר מיין אשר וויל מען מיר געבן טויזנט רובל נדן, כי היה עילוי ומפורסם 
ענהו הרה"ק מראפשיץ ליבער יוד, הלא אין מבטלים שידוך בידים, והוסיף, 
לכו ותשאלו נא על זה להרב דעירכם, מה דעתו בזה שהרב מראפשיץ רוצה 

דבריו להתקבל באזניו,  להתחתן עמכם, כששמע החייט שהוא רב, התחילו
ותיכף הלך להתייעץ עם הרב דווארשא, כשמוע הרב במה המדובר, השיב מה 
אתה אומר דער ראפשיצער רב וויל זיך מיט אייך משדך זיין, לויפט שנעל 

  און טוהט דעם שידוך, וכן הוה שנגמר השידוך בשעה טובה.

וך בעת ההיא נסע הרה"ק מראפשיץ להחוזה ובישר לו אודות השיד
כששמע החוזה שהמחותן הנו חייט הרע בעיניו קצת, ואמר בתמיה איר 
כאפט שידוכים אין גאס, לאחר זמן מה נסע הרה"ק מראפשיץ עוד הפעם 
לרבו, ולקח עמו החתן, כשראה אותו החוזה אמר אה! חכם עדיף מנביא.  
ובעת עריכת השלחן בליל שב"ק לפני ברכהמ"ז אמר החוזה, מי נאה לברך 

ת הכוס להחתן לברך בצפרא דשבתא בסעודת היום שאל החוזה שוב ונתן א
מי נאה לברך והבין הרה"ק מראפשיץ שרוצה ליתנו להחתן אחז בשפת 
חלוקו ואמר, רבי, מתיירא אני מעינא בישא, וכיבד לאיש אחר לברך.  אז 
התבטא החוזה להרה"ק מראפשיץ א כשר קרבן פסח ואכן נסתלק בערב 

  פסח.
מראפשיץ זי"ע בשבת פר' ראה בעיר איהעל מקום  פעם שבת הרה"ק

מושבו של הגה"ק הישמח משה זי"ע וכאשר ערך את שלחנו הטהור הגיעו 
אליו אנשים מגושמים והביטו מבעד לחלון על הרה"ק בבת שחוק וליצנות, 
והרה"ק הביט עליהם ואמר להם כתיב בפרשה ראה אנכי אתם מביטים עלי 

אני רואה אתכם איך שאתם מגושמים ובעלי אבל אני מביט ורואה עליכם ו
עבירה, והגה"ק הייטב לב זי"ע שהי' שם ירא ופחד שמא יהי' לזקינו הישמח 
משה זי"ע הקפדה שדבר כך על אנשי העיר, הלך וספרו לזקינו אמר לו זקינו 

  הישמח משה זי"ע ווייסט וואס איך וועל דיר זאגען ער איז א ירא שמים.
ות הראה לתלמידיו איך שכתוב בלוח השנה ערב בחורף האחרון עלי אדמ

פסח ת"ב (תענית בכורים) ושאל אז מה כתוב שם ערב פסח תשעה באב ולא 
הבינו במה המדובר ובאותו שנה ערב פסח נסתלק לגנזי מרומים ואז הבינו 

  שעל זה כיון שבאותו שנה בערב פסח יהיה כמו תשעה באב.
זי"ע אצל הרה"ק מראפשיץ פעם אחת ישב הרה"ק רבי ישראל מבארנוב 

זי"ע ובעת שישבו הוציאו את קופסת הטאבאק כרגיל וגם רבי ישראל הוציא 
והנה לפלא נענה ואמר הרה"ק מראפשיץ למי יש כאן טאבאק כל כך טוב 
והושיטו כולם את הטאבאק שלהם כי לא ידעו למי המכוון וגם רבי ישראל 

יכף כשנתן רבי ישראל הושיט ונתן את הקופסא להרה"ק מראפשיץ זי"ע ות
את הקופסא אמר לו הרה"ק מראפשיץ אבקשך תגיד לי איפוא גופא 
דעובדא היכה הוה, אמר רבי ישראל שיש לו הקופסא בירושה מרבי משה 
לייב מסאסוב זי"ע אמר לו הרה"ק מראפשיץ זי"ע תדע לך ותאמין לי 

  שתיכף כשהוצאת הקופסא האט דאס מיר צולעטשעט דעם מוח.
היה גאון גדול איש צדיק מגדולי תלמידיו של הרה"ק פעם אחד 

מראפשיץ שייגע את עצמו בלימוד התורה, עלה פעם ברעיוניו והתקנא 
באיזה צדיקי הדור שיושבים על מי מנוחות כמה שעות בעישון הלילקע 
ציבעך ומיחדים יחודים וחשב שהוא גם יעשה זאת אבל מקודם יש לו 

וכן הוה שנסע לראפשיץ וכשהגיע להתייעץ עם רבו הרה"ק מראפשיץ 
לשם ראה איך שרבו לא נמצא בקו הבריאות ותלמידיו עוטרים אותו סביבות 
המיטה, וחשב שאין עכשיו הזמן לפרש שיחתו, והנה נענה ואמר הרה"ק 



 

מראפשיץ כתיב אלה תולדות נח, אלה הוא ע"ז כטעם אלה אלהיך ישראל 
דות של מהמנוחה ואמרה התורה כי אלה שהוא ע"ז הנה הוא התול

והבטילות וזה תולדות נח לשון מנוחה ואל יקשה בעיניך הלא נח איש צדיק 
תמים היה בדורותיו כלומר הרי עיניך רואות שיש בדור צדיקים תמימים ג"כ 
נח, שיש להם ג"כ מנוחה ויושבים בעישון הלילקע ציבעך, על זה אמר את 

ת האלקים ממש, אבל האלוקים התהלך נח פירוש המנוחה שלהם הוא ג"כ א
אתה בל תעזוב דרכך והילוכך בקודש להתמיד יום ולילה בלימודך ובהרבצת 

  תורה לרבים.
הרה"ק רבי שלום מקאמינקא זי"ע אמר פעם להגאון ר' נתן גאלדבערג 
מלימנוב זללה"ה על רבו הרה"ק מראפשיץ זי"ע ווייסט וואס איך וועל דיר 

דורו, וויסט וואס נאך איך וועל דיר זאגען אין יראת שמים איז ער א יחיד ב
זאגען די גרעסטע יראי שמים פון דור דרייען זיך דארט, וויסט וואס נאך איך 

שוין מסוגל צו יראת  וועל דיר זאגען אז מען רירט נאר אן די קלאמקע איז
  שמים.

  
  זיע"אאהרן הגדול מקארלין ה"ק רבי רה

  ה"ק רבי יעקב זיע"ארבן ה

  בנלב"ע י"ט ניסן תקל"

אביו של הרה׳׳ק ר׳ אהרן הגדול הוא הצדיק הנסתר הר״ר יעקב ז״ל, הי׳ 
ל בית המדרש בעיר יאניווע שעל יד פינסק, והי׳ שם הש״ץ, וקרה ששמש 
מאד בתפלת  יך, והארריבעת עמדו לפני העמוד בתפלת כל נדשפעם 

כל הקהל סיימו כבר את התפלה, והוא עדיין עמד, וכשגמר שהלחש, עד 
ר אחד מראשי הקהל, וסטרו על הלחי שני פעמים, ואמר ואליו ב תפלתו הלך

כ״כ בתפילתך, עד שכל הקהל ימתינו עליך,  ךירעיז להאמאליו איך אתה 
והוא לא הגיב כלל לא ענה כלום, אז נתבשר מיד שבזכות זה יוליד בן אשר 
יאיר את עיני ישראל, יחזיר את העם לתשובה, כדי לקבל עליהם עול מלכות 

והוא ר׳  בשנה זו נולד לו בנו הרה״ק ר׳ אהרן הגדול.ששלימה, וכך הי׳ שמים 
יעקב חזר למקומו בחזרת השלש פסיעות, והתחיל בתפלת יעלה, היו רבים 

ת התפלה אמהקהל שחרה להם הדבר הזה, אך לא ענו דבר, כדי שלא לבלבל 
בית לאיש אחד מהנגידים  אליובליל יום הכיפורים. אחרי יום הקדוש בא 

שמש, ואמר אליו: בבקשה מכם שתמכרו לי את הזכות מסטירת הלחי, ה
 סטר לכם אותו ראש הקהל אחר התפלה, ואתם לא עניתם כלום, וכל מהש

שתרצו אתן לכם עבור זה, וענה לו ר׳ יעקב: תאמינו לי שאין מה למכור, כי 
תיכף ומיד בטרם שחזרתי אל העמוד מחלתי לו במחילה גמורה, בלי שום 

 כלל, כי בוודאי אין זה מן היושר שכל הקהל ימתינו על השמש. תרעומות
 (שמע שלמה)

אביו של רבי אהרן מקארלין זי״ע רבי יעקב, היה צדיק נסתר מהחבריא של 
הבעש״ט הקדוש זי״ע, וכשהיה רבי אהרן ילד קטן כבר היה עילוי גדול, ופחד 

יזה עיר, לכן אביו היות שבנו עילוי, אזי כשיתגדל בטח ירצו למנותו רב בא
לקח את בנו רבי אהרן והביאו אצל חייט, שיעבוד אצל חייט מלאכת 

מלבושים הן עבור אנשים והן עבור נשים,  החייטיםהתפירה, ואז תפרו 
ופעם הגיע אשה להחייט שיתפור לה איזה מלבוש, וצוה החייט לרבי אהרן 
שיקח המדה מהאשה, ורבי אהרן אף שהיה ילד כששמע זאת שיקח מדה 
מאשה, ברח משם לאיזה יער, והחייט שלח לקרוא את אביו רבי יעקב, ואמר 

(יושב בטל) הוא לא רוצה לעבוד, ענה  לו: תדעו כי בנכם יתגדל א הפקר יונג
זיין וואס ער זאל זיין, אבי קיין רב זאל ער נישט זיין. (אוצר  רבי יעקב: זאל ער

 ישראל ח״א דף נ״ז)

את העם לתשובה ועשה פ״ד אלף בעלי צדיקי הדור אמרו עליו שהחזיר 
תשובה. ונכדו הרה״ק מדראהביטש אמר: די וועלט זאגט אז ער האט 
געמאכט בעלי תשובה, מימיינט אז ער איז געשטאנען מיט די אנדערי זייט 
צו דעם ארון הקודש ודרש ברבים, ער איז גיזעסן אויף זיין שטוהל, און ער 

אטעלע (בעל בית אהרן), און ווער האט געזאגט תורה שטילער וויא דער ט
האט גידארפט הערין האט ער גיהערט ביז טויזענטער פרסאות. (ברכת  סע

 אהרן עמוד ד׳)

הרב מהורדושיץ הי׳ בן מאה וחמש עשרה שנה, והוא הכיר את הר״א 
הגדול ז״ל, ואדמו״ר הזקן נסע הרבה פעמים לראותו, הרב הי׳ איש אמיד, 

ו שיתן לו כסף, והוא סירב לתת לו כמה שרצה, ורבינו הבית אהרן ביקש ממנ
כזאת כמו שהתפלל זקינכם, אתן לכם חמש  תפילהואמר לו אם תתפללו 

לשמוע תפילתכם אשלם  נעשרה אדומים, וגם לאיש שיוליך אותי לביהכ״
בעד שכר טרחתו, כי לא הי׳ יכול כבר ללכת, וסיפר שהי׳ על היריד בעיר 

, וכשהגיע לחצות היום עמד הר״א הגדול ז״ל זעלווא, זה הי׳ ביום ו׳ ערש״ק
מצפון ומים  וממערב ממזרחהודו, וכשהגיע לפסוק  באמצע היריד והתחיל

רמז באצבעו סביבו, לארבע רוחות העולם, נפל עליהם פחד גדול, ועזבו כל 
הסוחרים את סחורתם באמצע השוק ובאו להתפלל עמו יחד, גם אני 

נתי, ואחר איזה זמן ראיתי אותו עוד פעם התפללתי ובכיתי אבל עדיין לא הב
(פרי  תתפללו כמוהו אתן לכם כסף. בעיר הוראדנא, וגעו כולם בבכי', ואם

 ישע אהרן, דף כ״א)

 ספעם היה בנו הרה״ק רבי אשר מסטאלין זצוק״ל אצל הרה״ק רבי פנח
מי הוא,  סרבי אשר מי הוא, וכשנודע לרבי פנח גילהמקאריץ זי״ע, ולא 

גילה לפניו תיכף, ואמר: ראיתי את אביכם הרב ר׳ אהרן  שלא הקפיד עליו
עשה עולה  לאשהלך אחריכם, והוסיף הרה״ק ר׳ פנחס לומר לו: אביכם 

מימיו, רק בדבר אחד, ואמר הרה״ק ר׳ אשר שבשעה שאמר זאת הרה״ק 
פון בויך מפחד,  סמקאריץ האט זיך מיד שיעור איבער גיקערט דיא קישקע

יץ הזכיר לצדיק אחד בשמו, אפילו אם היה כבר ת״ק י כשהרה״ק מקארנמפ
שנה בעולם העליון, היו מעיינים שוב בדינו, וסיים הרה״ק מקאריץ שמה 

ער איז אוועק פון דער  ס, היה כוונתו: פאר וואדשאמר שעשה עולה אח
יונג, ובאותו שבת היה שם גם נכד בעל הב״ח, וישב בראש  ויוועלט אז

קצה השולחן, וכשבא הרה״ק מקאריץ להשלחן השולחן, ורבי אשר ישב ב
עם דאמר: הגם שציננו לפני הב״ח ארבעים יום את הגיהנם, אעפ״כ צריך 

(ספרן של צדיקים  והעלהו לראש השלחן. ״ זוהן לישב קודם לו,ס״גרויסן׳
 מערכת רבינו)

פעם הסתובבו ריקים ופוחזים ופורקי עול ברחובות עיר פינסק, ורצו 
ום השב״ק, ולא הי׳ בידם נר, עד שהגיעו סמוך לבית י בעצםלהדליק אש 

שהי׳ ריק מכל זיק של תורה, שהוא יכנס לציון הק׳ שהי׳  אחדהעלמין, ואמר 
יומם ולילה, והוא יעלה עשן מהנר, והתכופף על הנר להעלות  תמידנר דלוק 

לשם אנשי החברה קדישא,  שהגיעועשן, אולם נשאר כפוף כמו בול עץ, עד 
שום אופן ליישר את גופו, ונכנס כך לנוקבא דתהומא רבא, ומשם ב ולא יכלו

 (פרי ישע אהרן דף מ״ד) ה״י, וקיבל שכרו משלם. לכף הקלע

ול, הוא אשר הביא דהרב החסיד המפורסם רבי מנלי ז״ל דודו של רבינו הג
ר׳ בער [ממעזריטש] זיע״א, והרב המגיד בביתו  הרביאת רבינו להרב המגיד 

, וכאשר עדיין היו בדרך, אמר בזה״ל: סיקומט אליונוסעים כבר הרגיש שהם 
צוא מיר א יונגער מאן וואס ער האט א טפח יראת שמים אויף זיין פנים, 
ואולם ר׳ מנלי שעדיין לא הכיר את גדלו של בן אחותו, התנהג עמו בפשטות, 

ד זצ״ל, כבר ראה ר׳ יולא ידע לכבד אותו כראוי, אך אמנם בבואם להרב המג
י שהרב המגיד מחשיב אותו, וקיבל את פניו בהערצה גדולה, מאז כיבד מנל

 (פרי ישע אהרן דף ב׳)  כראוי וכיאות, וידע והכיר את גדלו. אותו

כאשר נסע רבינו הרבה פעמים להמגיד הגדול ממעזריטש זצ״ל, שאלו 
ניתוסף לכם ומה קיבל מהמגיד זי״ע, והשיב כמה  מה, פעמיםאותו כמה 

ט, ולבסוף אמר: זה הוספה קבלתי, אז איך ווייס אז איך בין גאר ניש פעמים
 (ברכת אהרן) גאר נישט.

סיפר הרה״ח ר׳ בונים, והוא שמע מרבי יצחק מווארשא, גיסו של אדמו״ר 
זצ״ל ששמע מהחידושי הרי״מ: כי הגה״ק ר׳ אהרן  מגור אמתבעל שפת 

שמע כי קארלינער הראשון, היה הולך בדרך ועבר דרך קרעטשמע אחת, ונ
השררה יבוא, בימים ההם היה השררה מושל בכל אשר לו, על כן היה רעש 

עסקו והכינו לכבוד השררה, אך הוא לא שם לבו לזה, וישב אל  וכולםשם, 
השלחן ונטל ידיו לסעודה, וכאשר בא השררה להקרעטשמע היו כולם 

ה ויר סעומדים לכבודו, אך הוא לא השגיח מאומה, על כן לקח השררה הביק
פגע בו הכדור, והוא לא התנועע ממקומו, ונתמלא השררה עוד  ולאעליו, 

יותר בכעס, וירה עוד הפעם עליו, אך גם בפעם הזאת החטיא את המטרה, 
והרגיש השררה כי זה דבר נפלא, ושאל אותו סיבת הדבר, והשיב לו, כי 
, מעולם לא עלה על לבו מורא של בשר ודם, והניח ממנו, ועזב אותו לנפשו

 (שיח שרפי קודש ח״ג) וצדיק מצרה נחלץ.

כשהי׳ הרה״ק רבי אברהם אלימלך מקארלין בעיה״ק ירושלים ־ חג 
השבועות תרצ״ט, הלך מרן [רבי מרדכי חיים מסלאנים] זצ״ל לבקרו, ופנה 

: זקינכם הק׳ רבי אהרן הגדול החזיר לצור מחצבתם שמונים ושאלואליו 
תשובה שלכם, וענה לו הרה״ק: הנה  הבעליאלף בעלי תשובה, ואיה איפה 

אז בימי זקני היו בעלי עבירה שנפלו אחר תאוות ליבם הרע, ולימדם זקני 
עונג וחיות בעבודת הבורא ית״ש, והיה להם זה כנגגד זה וחזרו למוטב, אבל 
בעלי עבירה שכיום שנפלו במינות אפיקורסות ודעות כוזבות רח״ל, 

 (מאמר מרדכי דף נ״א)ה. בתשוב מסופקני אם זקיני הק׳ היה מחזירם

מרן המגיד ממעזריטש אמר לתלמידו הרה״ק רבי אהרן הגדול מקארלין 
על הרה״ק רבי חייקא מאמדורא: הנה ישנה מנורה שלימה ונרותיה מלאים 
שמן, ואין חסר בה כי אם להעלות את האור, ראה נא להביאה אלי בכדי 

בביהמ״ד, ושאלו הרה״ק  ונסע הרה״ק מקארלין ופגשו יושב ולומד להדלקה,
מקארלין ״מה עושה אברך״, וענה הרה״ק רבי חייקא מאמדורא ״לומד תורה 

לו הרה״ק מקארלין, הרי התנא רבי מאיר מכהישו, שאמר כל  ואמרלשמה״, 
הם ״הדברים הרבה״ שלך,  ךהעוסק בתורה לשמה זוכה לדברים הרבה, והי

רבי אהרן שמתקרב אליו,  ותיכף הלך מאתו, ורדף אחריו רבי חייקא, וכשראה
התרחק ממנו קמעה, והמשיך רבי חייקא בנסותו להשיג את רבי אהרן, 

עצר רבי אהרן מללכת, ושאלו רבי חייקא: נו, ובכן מה עושים, ואמר לו  כואח״
הרה״ק מקארלין: בא אתי למעזריטש, וביקש ממנו רבי חייקא שימתין לו, 

מעזריטש. (מאמר מרדכי מבלי מלבוש עליון, ונסעו יחדיו ל שכן יצא
 סלאנים, דף פ״א)

הרה״ק הרבי ר׳ שמעלקא מניקלשבורג זצ״ל סבל מאנשי עירו, ובא הרה״ק 
ר׳ אהרן הגדול מקארלין זי״ע לעיר ניקלשבורג, והכריזו שהגיע מגיד גדול 
לעיר, ונאספו כל אנשי העיר לבית המדרש, ר׳ אהרן הגדול עלה על הבימה 

״ט ע״ב) אמר ר׳ יוסי מימי לא עברתי על דברי בדברי הגמרא שבת (קי ופתח
חבירי, יודע אני בעצמי שאינני כהן, ואם אומרים לי חבירי עלה לדוכן הייתי 
עולה, ואמר ר׳ אהרן הגדול: לא הייתי עולה לדרוש, אלא שחבירי (הרבי ר׳ 

אמר כך המשיך, אמר ר' יוסי מימי לא  לי עלה, לכך עליתי. אמרשמעלקא) 
זרתי לאחורי, אמר כך: מעולם לא אמרתי דבר, והפסיק ואמר אמרתי דבר וח

בזה״ל: מימי לא אמרתי דיבור של אמת לפני הקב״ה [איך האב נאך קיינמאל 
נישט געזאגט קיין אמת׳דג ווארט פארן אויבערשטען], ופרצו כל הקהל 
בבכי, ובכו מאד למשך זמן ארוך, אחר כך אמר: וחזרתי לאחורי, כבר יכול אני 

, כשבאו אליו אנשי העיר, אמר להם, לא אלי תבואו, אלא לכו מהבימהלרדת 
  (שיח זקנים ח״ה דף ב׳) להרב דמתא ותפייסו אותו.

  
  יגן עלינו ועל כל ישראל םזכות

  
  



 

  פרטי ענינים וידיעות שונות אודות

  פולמוס הקולמוס
  קולמוס של קנה

(תענית בגמרא א) ענין כתיבת ס"ת תפילין ומזוזות בקולמוס רך כקנה, מבואר 

. אכן אין זה לעיכובא, וגם אם (ביו"ד סוף סי' ער"א)ובדברי הפוסקים  ע"ב)כ' דף 
נכתבו בקולמוס אחר כשירים, ובשעת הדחק מותר לכתבם בקולמוס אחר 

  לכתחילה.

  קולמוס של מינים אחרים

קולמוס של מינים אחרים חוץ מקנה, היה בנמצא גם בשנים הקדמונים,  ב)
, וקולמוס של ברזל בבני יונה (סי' רפ"ג) חסידיםס של עצם בספר וכמוזכר קולמו
  ושאר אחרונים.  (יו"ד סוף סי' ער"א)

בברכת והמלצת  ,של פלעסטיק קולמוסולפני כעשרים שנה נתחדש ונמכר 
כמה רבנים הרחוקים ממחנינו, ולא נתקבל הדבר אצל הסופרים שלנו. ובשנים 

  בן.נתחדש ונתפשט הקולמוס של א האחרונות

  קולמוס של נוצה

, כל שאין יכולים לכתוב בקולמוס של (יו"ד סוף סי' ער"א)ג) לדעת הבני יונה 
 בקולמוסקנה המבואר בגמרא, שוב יכולים לכתוב בין בקולמוס של נוצה ובין 

  של ברזל. 

, נכלל קולמוס של נוצה ' ס"ו)ג(בהגהותיו על קסת הסופר סי' אכן לדעת החת"ס 
  נה המבואר בגמרא, משא"כ בקולמוס של ברזל. קולמוס רך כק בכלל

ופשטות המנהג בדרך כלל במשך כמה מאות שנים האחרונות, היה לכתוב 
. ואולי (ביו"ד סוף סי' ער"א)סת"ם בקולמוס של נוצה, כמבואר בדברי הפוסקים 

היינו מחמת טעמו של החת"ס, או גם מחמת טעמים אחרים שאין אתנו יודע 
  עד מה.

  ס של אבן או קולמוס של נוצהעדיפות קולמו

ד) הקולמוס של נוצה, יש בה אומנות יתירה וטירחא מרובה, בהכנת ותיקון 
הקולמוס בתמידות כראוי וכנכון, לכתיבה נאה וחדה במידה הראויה. ואלו 

 לחסורשאינם בקיאים היטב בזה, או שאינם רוצים להטריח עצמם בזה, יוכל 
  ם כותבים בקולמוס שאינו מתוקן כהוגן. להם מיופי וחדות והידור הכתיבה, א

ולעומת זה הקולמוס של אבן, הוא חזק וקשה ומתקיים בתיקונו לאורך 
ימים, לכתיבה נאה וחדה ושוה ואינו נשחק ע"י הכתיבה, ומרויח הסופר זמן 

חא מרובה, של לימוד אומנות הקולמוס, ושל הכנת ותיקון הקולמוס רוטי
  יקל ובמהירות. לכתיבה נאה בנ עבתמידות, ומגי

הרבה סופרים מומחים, שיכולים לכתוב כתב מעידים אכן מאידך גיסא 
 משובח ונאה בקולמוס של נוצה מחמת רכותה, יותר מבקולמוס של אבן.
והיינו חוץ ממה שמחזיקים בזה במסורת ומנהג אבותינו מדור דור, ובפרט 

  שהוא דבר שלדברי החת"ס יש לזה מקור בגמרא.

  ס של אבןהתפשטות הקולמו

כשנתחדש הקולמוס של אבן לפני כמה שנים, לא היה אסיפת והסכמת  ה)
הרבנים גדולי הדור לדון אם נכון להשתמש בו לכתיבת סת"ם. אלא כל סופר 

 ,לשאולולמי  ,אם לשאול שאלה בזהו, מה יעשה דן והחליט בזה לעצמו בחדרו
  והיאך לקבל ההוראה בזה למעשה.  ,והיאך לשאול ,ומה לשאול

מחמת הרצון הטבעי של כל סופר להגיע לכתיבה נאה בקלות אמנם 
ובמהירות, התחיל הדבר להתפשט מאוד אצל הסופרים, החל מהרחוקים 
ממחנינו ולאט לאט נתפשט יותר ויותר עד שהגיע גם למחנינו, והחל מבשעת 

 ,לצורך קצת עד שהגיע גם לכתחילהוהדחק ולאט לאט נתפשט גם לצורך גדול 
  תשפ"ב. -רף לזה גם מחסור הסת"ם שהיה בשנות תשפ"א ועוד נצט

  דעת הרבנים

הוראת הרבנים על דבר השינוי לקולמוס של אבן בכתיבת סת"ם, לא היתה ו) 
שוה כלל, ובפרט מאחר שאין שייך כל כך לומר בזה איסור מדינא. ויש מהם 
שהתירו הדבר לכתחילה, ויש מהם שהתירוהו רק לפי הענין, ויש מהם 

וגם יש מהם שהורו שלא לשנות לקולמוס של והו רק בשעת הדחק. שהתיר
אבן, ויש מהם שגם השמיעו תמיהתם על מה שרוצים לשנות בזה ממסורת 

אלא שבמשך הזמן אחר שנתפשט הדבר הרבה, ומנהג אבותינו מדור דור. 
מנהג ממסורת ושגם רבנים המקפידים תמיד שלא לשנות הדבר נשתלשל 
  עוד להמנע מזה. ם לומר היה קשה להאבותינו, 

לאחרונה, שרוב זקני הרבנים המובהקים ונתפרסם אכן באמת הרי נתברר 
אלו שלא גם הרבה מדעתם נוחה לשנות לקולמוס של אבן. ואין ממחנינו 

כשמזמינים סת"ם השמיעו כן דעתם להסופרים, מ"מ עדיין מקפידים כן 
, וכמש"כ הגאוה"צ לגבי כתיבת גיטין. וכן שוים כולם להקפיד בזה בעצמם

בזה"ל,  (במכתב מיום כ"ד כסליו תשפ"ד)הביד"צ שע"י העדה החרדית שליט"א 
מקפידין כאן שלא לכתוב בקולמוס של אבן ושלא לשנות  גיטיןלכתיבת 

  מהנהוג עד עתה לכתוב בקולמוס של נוצה עכ"ל.

  סת"ם שנכתבו בקולמוס של אבן

לכתוב סת"ם בקולמוס  שלא לשנות ממה שנהגו עד עכשיו האומריםז) אף 
  של נוצה, מודים שסת"ם שנכתבו בקולמוס של אבן כשירים בלי פקפוק. 

ואפי' במקום שנוהגים לכתוב דוקא בקולמוס של נוצה, מ"מ מותר למכור 
סת"ם שנכתבו בקולמוס של אבן גם בתורת מהודרים, אם הקונה יודע מזה. 

כדעת רוב זקני ה, אכן כשאין הקונה יודע מזה, ואפשר שהוא מקפיד על ז
הרי גם אם הסופר יש לו על מה לסמוך בכתיבתו, הרבנים המובהקים הנ"ל, 

  מ"מ אינו נראה כיושר כלפי הקונה.

  יוקר סת"ם שנכתבו בקולמוס של נוצה

שנכון לשלם יותר ח) אף המתירים לכתוב סת"ם בקולמוס של אבן, מודים 
שאר הידורים], והיינו בין הנכתבים בקולמוס של נוצה, [וכמו עבור עבור סת"ם 

מחמת החשיבות ממה שנכתבו באופן שנהגו מקדמת דנא, ובין מחמת חשיבות 
זמן וטירחא כדי להמשיך בעבודת הקודש באופן המקובל  שמקדישהסופר 

מדורות הקודמים, ובין מחמת עצם הזמן והטירחא יתירה שהקדיש הסופר 
  לכתיבתם.

  תוצאות הדברים למעשה

  :הקולמוס של אבן לכתיבת סת"ם ותתוצאות התפשטט) 

במלאכת מחמת הקלות והמהירות בלימוד האומנות ו סופרים* ריבוי 
  הכתיבה.

  * ריבוי סת"ם מחמת ריבוי הסופרים ומהירות הכתיבה.

קולמוס שאינו מתוקן עתה ב* ריבוי יופי והידור הכתב לאלו שכתבו עד 
  .כהוגן

  :בת סת"םלהמשיך בקולמוס של נוצה לכתי הקפידאתוצאות 

בהכנת עבור עבודת הקודש להטריח עצמם נם מוכנים ט סופרים שאיו* מיע
  של נוצה. הקולמוסותיקון 

ש העלולים להביא ד* מניעת חשש המצאות חדשים לבקרים בעבודת הקו
  ח"ו. מכשולותלידי 

מנהג אבותינו בידינו בכתיבת סת"ם ובכל במסורת ו* חוזק ואומץ להמשיך 
  .הענינים

  

  כלל יופישיעורי מ
  (פעדער)דווקא כתיבת סת"ם בנוצה 

  שנאמרו ע"י הגה"צ המפורסם חסידא ופרישא
  מגדולי פוסקי דורינו ובפרט בדיני סת"ם

  רבי יקותיאל יהודה פילאפף שליט"א
  חבר הבד"ץ דקהל יטב לב דסאטמאר ובעל מכלל יופי

  ליל ששי פרשת תולדות תשפ"ד -שיעור לסופרים 

  א

  ס שכותבים בו סת"ם.כעת נבאר ענין הקולמו

טובה קללה שקילל אחיה השילוני את : (תענית כ.)ונקדים הא דאיתא בגמרא 
ישראל, יותר מברכה שברכן בלעם הרשע. אחיה השילוני קללן בקנה, אמר 

'והכה ה' את ישראל כאשר ינוד הקנה'. מה קנה  (מלכים א יד, טו)להם לישראל 
ושבות בו, אין מזיזות אותו ממקומו, זה וכו' אפילו כל הרוחות שבעולם באות ונ

אלא הולך ובא עמהן. דממו הרוחות, עמד הקנה במקומו. אבל בלעם הרשע 
'כארזים עלי מים'. מה ארז זה וכו' כיון  (במדבר כד, ו)בירכן בארז, שנאמר 

שנשבה בו רוח דרומית, עוקרתו והופכתו על פניו. ולא עוד, אלא שזכה קנה 
  ע"כ.וב בו ספר תורה נביאים וכתובים, ליטול הימנו קולמוס לכת

ויש בדברים אלו לימוד נשגב לעבודת השם, שבשעה שגלי הזמן מתרגשים 
האדם, בל יעמוד נגדם בחוזקה, כי אז עלולים הגלים להתגבר עליו  עלובאים 

'כל  (יבמות קכא.)ולהפילו ארצה חלילה, אלא יכנע וישפיל ראשו נגדם, בבחינת 
תי לו ראשי', ואז יעברו הגלים מעל ראשו, ובהסתלקם גל וגל שבא עלי נענע

יוכל שוב לזקוף קומתו ולחדש ימיו כמקדם, וכקנה שכאשר דממו הרוחות, 
  עמד הקנה במקומו.

לעולם יהא אדם רך כקנה, ואל יהא קשה איתא עוד בגמרא:  (תענית כ:)ושם 
לין כארז. ולפיכך זכה קנה ליטול הימנה קולמוס לכתוב בו ספר תורה תפי

  ע"כ. ומזוזות, 



 

לכתוב בו בחרו בקנה שהוא רך  שלכןוגם ממאמר זה נקח לעבוד את השם, 
הרוצה לזכות להשגת התורה, צריך למען נקח מזה מוסר השכל, שכל סת"ם, 

, וזה על ידי זיכוך המדות וישורם, ולא יהא קשה כארז, ואז כקנהלהיות רך 
  יזכה לכתרה של תורה.

  ב

יש "א בהאי לישנא: הרמכתב  ה דעה סימן רעא, סעיף ז)(יורוהנה בשלחן ערוך 
, ע"כ. ופירוש 'נוצה' הוא אומרים שיש לכתוב בקולמוס של קנה ולא בנוצה

שאנו רגילים לכתוב בו, ופירוש 'קנה' הוא הנעשה מנוצה של עוף הקולמוס 
  כעין העץ הנקרא 'באמבוס'.

ומה שכתב 'ולא ן: בזה הלשו (שם, ס"ק ח)ובטעמו של הרמ"א כתב בטורי זהב 
בנוצה', אמת שבמרדכי פרק קמא דגיטין כתוב כן בהג"ה בשם הר"ש, אבל איני 
יודע טעם לדבר. ואולי הוא כמו שמצינו בסדר גיטין של מהר"י מרגליות, שכתב 
שאין לכתוב בקנה של ברזל, דהוה כמו חקיקה, ואע"ג דחק ירכות כשר, מכל 

קה עדיף כו'. ואפשר שכן הוא גם מקום כל כמה שאפשר לעשות בלא שום חקי
  , עכ"ד.בשל נוצה שהיא דקה, וכן כתוב הטעם בלבוש, וכתב שאין נוהגין כן

ומבואר דעת הטורי זהב, דלהכי סובר הרמ"א שאין לכתוב בנוצה, משום 
שראשה חד, ויכולה לעשות חריץ בקלף, ועדיף לעשות בלא שום חקיקה 

  כבגיטין.

כמו כתב בטעמו של הרמ"א בזה הלשון:  ג)(שם, אות כאולם בביאור הגר"א 
  , עכ"ד. שכתוב בפרק ח' דשבת פ' ב', ובפרק ג' דתענית כ' ב' לפיכך וכו'

ומה שציין לפרק ח' דשבת, הכוונה להא דאיתא במשנה שם, דשיעור הוצאת 
דרכם  שהיתהקנה לרשות הרבים בשבת הוא 'כדי לעשות קולמוס'. ומשמע 

ום עדיין אין מבואר שחייבים או שיש ענין לעשות קולמוס מקנה. ומכל מק
  לעשות הקולמוס מקנה דוקא.

ומה שציין לפרק ג' דתענית, הכוונה לדברי הגמרא שהבאנו בפתח דברינו 
'לפיכך זכה קנה ליטול הימנה קולמוס לכתוב בו ספר תורה תפילין ומזוזות'. 

משום  ונראה מזה שהגר"א לא הוה ניחא ליה בטעמו של הטורי זהב, וכנראה
שהוקשה לו, הא תינח ברזל, אבל נוצה אין דרכה לעשות חריץ. ועוד, הא 
קיימא לן דחק ירכות כשר. והוא באמת תימה על הטורי זהב, מה הוצרך להביא 

  בזה]. (אות ד)טעם רחוק כזה, ולא הביא דברי הגמרא המפורשים. [ועיין לקמן 
  ג

יורה דעה סימן רעא, (והנה למעשה מבואר בכל האחרונים, וכן הוא בלבוש 
, שלא נהגו כדעת הרמ"א לכתוב בקולמוס של קנה. (שם, ס"ק יג)ובש"ך  סעיף ז)

והטעם משום שקולמוס כזה היה נשבר בקל, וכמעט בכל שורה היו צריכים 
לתקן קולמוס חדש, וממילא לא היה הכתב מיופה ושוה, ולכן שינו לכתוב 

  בקולמוס של נוצה.

שינו שלא לכתוב בקולמוס של קנה,  שכבראחר ודעת הקסת הסופר היא, דמ
בזה  (סימן ג, סעיף ו)מותר כבר לכתוב גם בקולמוס של ברזל, וכמו שכתב 

יש אומרים שיש לכתוב בקולמוס של קנה, ולא בנוצה. ואין נוהגין כן, הלשון: 
  עכ"ד.אלא כותבין בנוצה, ואפילו בקולמוס של ברזל, 

כתב  (סימן רעא, סעיף ד)בני יונה, ושם  פרלסציין  (שם, אות ה)ובלשכת הסופר 
מצוה מן המובחר ליקח קולמוס של קנה, וכן אמרו חז"ל שזכתה בזה הלשון: 

קנה ליקח ממנה קולמוס, שכן אין לגזול ממנה מה שזכו לה מן השמים. ויש 
שנמנעים מליקח נוצה שהוא מחק הכתב, ויש לחוש שיבוא להכשיר חק תוכות 

ל שכן שלא לכתוב בקולמוס של ברזל, שכן כתבו באבן שהוא פסול גמור, ומכ
העזר בגט, שלא לכתוב בהם משום האי טעמא שכתבנו. אכן נוהגין לכתוב 
בקולמוס ברזל, כי הקנים אינם חזקים כל כך, ולא יהיה הכתב מיופה כל כך, 
וחשש הנ"ל רחוק, ולא נמצא בש"ס, ועדיף לעשות שיהיה הכתב יפה משום 

  עכ"ד.'ואנוהו', 

הגם כי נראה בגמרא שהיו נוהגין כתב עוד בזה הלשון:  (ס"ק ד)ושם בבני יונה 
לכתוב דוקא בקולמוס מקנים, כדאמרינן בתענית ש'זכה קנה לעשות ממנו 
קולמוס לספר תורה', וכן בשבת 'קנה כדי לעשות קולמוס'. אבל כי במדינות 

ם על כרחך אלו אין הקנים מצויים כל כך חזקים, אם יעשה ממנו קולמוסי
שיצטרכו לתקנם על כל שורה, ועל ידי זה יהיה הכתב בכמה שינויים, על כן 
נהגו לכתוב בשל ברזל, דודאי אין בו חשש חקיקה, כמו שכתבו הטעם, דהרי 
חק ירכות הוי, ושם בגט חששו דאתי לחקוק תוכות, ועל כן נהגו שלא לכתוב 

נוה בגמרא, ואם בקולמוס של ברזל, וזאת הגזירה חדשה היא, שלא מצא
החמירו בגיטין, לא מצאנו אותה הגזירה בספר תורה, על כן לעשות כתב שוה 
יותר, עדיף מחששות רחוקות כאלה, ומכל שכן שגם הגזירה הזאת כמעט הוא 
בלי טעם, כי היאך שייך למגזר שיחקוק תוכות בהאי קולמוס שאינו נעשה 

ינו במה שלא מצאנו לחקיקה כלל וכו'. ואנו אין לנו לעשות חששות מלב
בש"ס, על כן עדיף טפי לעשות כתב מיופה ושוה ממיחש כאלה, דאין בקולמוס 
של ברזל ענין חקיקה כלל, שמוציאה דיו כדרך כל הקולמוסים, ואי משום 
דיכול גם כן לחקוק, לא איכפת לן, דמיד יתפשט הרושם ההוא על הקלף, לכן 

  עכ"ד.ולמוס ברזל, אין למחות בידי הסופרים, וכן כתבתי אני בק

הרי מבואר דעת הבני יונה, והסכים עמו הקסת הסופר, דמאחר דמשנינן 
בגמרא לכתוב בקולמוס של קנה, שפיר דמי לכתוב גם בקולמוס  שמבוארממה 

  של ברזל, דלא שנא ברזל מנוצה.

  ד

על הקסת הסופר פליג אהא, וכתב בזה הלשון:  בהגהותיואולם החתם סופר 
יכים עיון, אטו קולמוס לאו קנה היא, כל שהוא רך ואינו נשבר דברי בני יונה צר

על ידי הטייתו לכאן ולכאן, כי חזר לקדמותו, נאמר עליו 'יהיה רך כקנה ואל 
יהיה קשה כארז'. ואם כן טוב לכתוב בקנה של נוצה, דהוה מן המותר בפיך. 

מאכל אע"ג דקנה ממש נמי אינו אסור בפיך, מכל מקום עדיף טפי שיהא מדבר 
המותר בפיך, דאי לאו הכי מאי טעמא פסול בתפילין טלה עליהם זהב ולא עור. 
ויש לדחות זאת. אבל עכ"פ אין להרהר על כתיבת סופרים בקנה של נוצה, 

  עכ"ד.

וכוונת החתם סופר היא להקשות, מדוע התיר הבני יונה לכתוב גם בקולמוס 
בואר בגמרא, הוא של ברזל, דהא תינח מה שלא כתב בקולמוס של קנה המ

שכתב, שהם צריכים תיקון על כל שורה, אבל אכתי הוה ליה  הטעםמשום 
לכתוב בקולמוס של נוצה. ואין לומר, דאי משנינן מהקולמוס שבזמן הש"ס, 
שפיר דמי לכתוב בכל הקולמוסים, דהרי קולמוס של נוצה לא הוה שינוי 

ולכאן, ואחר כך מהקולמוס שבזמן הש"ס, מאחר שגם הוא רך, ונוטה לכאן 
  חוזר לקדמותו.

ואם כי דעת הגר"א משמע, דנוצה אינה רכה כקנה, שהרי על מה שכתב 
הרמ"א שלא לכתוב בנוצה, ציין לדברי הגמרא 'לעולם יהא אדם רך כקנה, ואל 
יהא קשה כארז, ולפיכך זכה קנה ליטול הימנה קולמוס לכתוב בו ספר תורה'. 

וצה, משום שאינה רכה. אולם הרי ומשמע שהוא טעם מדוע לא לכתוב בנ
מדברי הטורי זהב שלא הביא את דברי הגמרא המפורשים, ונקט טעם רחוק 
שלא לכתוב בנוצה, משום חשש חקיקה, משמע דסבר כהחתם סופר, שדברי 

  הגמרא אינם ענין לכאן, מאחר שגם נוצה רכה כקנה.

וצה, ומוסיף החתם סופר להביא טעם נוסף, מדוע להעדיף קולמוס של נ
'מן המותר בפיך'. ואף דגם קנה [והוא הדין ברזל] אינו אסור  שהואמשום 

באכילה, אבל עכ"פ אינו דבר מאכל, משא"כ נוצה בא ממין העוף המותר 
ומסיק החתם סופר: 'ויש לדחות זה'. והיינו דיש לדחות זה  ועשוי לאכילה.

  שאמרנו שנוצה עדיפה מקנה, אבל עכ"פ זה ודאי דלא גרע מקנה.

ולפי זה בקולמוס של אבן שהונהג לאחרונה, אין לכתוב לדעת החתם סופר, 
כקנה. ואף שודאי סת"ם שנכתב בקולמוס של אבן אינו פסול,  רך אינושהרי 

שהרי הבני יונה כתב בעצמו בקולמוס של ברזל, ואבן לא גרע מברזל, אבל 
  המנהג היה כדעת החתם סופר לכתוב בקולמוס של נוצה.

הלכה שיש בקולמוס של אבן לדעת החתם סופר וכמבואר, ומלבד החשש ל
זה גם משום 'חדש אסור מן התורה'. ודיברתי בזה עם כמה  בקולמוסהרי איכא 

רבנים מוסמכים, והסכימו כולם שיש לאחוז במסורת אבות, ולא לשנות ממנה 
ודיברתי גם עם שאר בשרי כמלא נימא, ובודאי שיש להתרחק מדבר חדש כזה. 

י יהושע ראזנבערגער שליט"א מארץ ישראל, ואמר גם הוא, שהוא הגה"צ רב
והוסיף, כי יש קהילות שלא  משיב לשואלים שלא לשנות לקולמוס של אבן.

נתחנכו עם היסוד של 'חדש אסור מן התורה', אבל אצלינו הרי ידעו תמיד שאין 
  לשנות ממסורת אבות כמלוא נימא.

  ה

שדן  (חלק ב, סימן קלו)ת שבט הלוי להגר"ש וואזנער זצ"ל בשו" גםוראיתי 
לגבי קולמוס של ברזל, והביא את דברי הפוסקים שהזכרנו למעלה, וגם את 
דברי החתם סופר, דלכתחילה יקח של נוצה דוקא, ולבסוף מביא מה שכתב 

ועתה לא נהגו לכתוב בזה הלשון:  (יורה דעה סימן רעא, סעיף לח)בערוך השולחן 
לין לכתוב בקנה, וכותבין בנוצות עופות טהורים, בקנה, מפני שאין אנו יכו

שטובים מאד לכתיבה. ומכל מקום אין כדאי לכתוב בנוצת ברזל, חדא דנוקב, 
ועוד דהתורה מארכת ימים, והברזל מקצר. ואף בחידושי תורה נכון לבלי 

  עכ"ד.לכתוב בקנה ברזל מטעם זה, 

ש עטים של זהב, איברא נראה כהיום דיבשבט הלוי שם בזה הלשון:  ומסיק
יש להקל לכתוב בהם בב' תנאים: א' אם קשה לו הכתיבה בנוצה, ב' דהכתיבה 
בעט זהב תהיה מהודרת יותר לדינא וכו'. וכדאי הגאון בני יונה לסמוך עליו, 
שהוא עצמו כתב כן, אבל זולת זה אין לזוז מכתיבה בנוצה כפי הנהוג לעולם, 

  עכ"ד. 

בענין קולמוס, מעיקר הדין  כתב בזה הלשון: (חלק ט, סימן רטו)אחר  ובמקום
כשר אפילו ברזל, וכמו שכתב בספר בני יונה. אך גם שם ההידור בקנה של עץ, 
ונוהגים בשל נוצה, עיין בהג"ה חתם סופר בספר קסת הסופר. ובמקום אחר 
כתבתי, דהנצרך שלא לכתוב בקנה או נוצה, יכתוב עכ"פ בעט זהב וכו'. ואלו 

בתגים מחמת דקות מלאכת הקודש, עכ"פ יש ללמד עליהם העושים כן רק 
זכות, אף שברור שדורות הקודמים צדיקים ואנשי מעשה, גם התגים היו 

  עכ"ד.מהדרים לכתוב בכל הדקדוקים כמו כל גוף הכתיבה, 

כדברי החתם סופר, לכתוב דוקא דהמנהג הוא ברור דעתו להלכה,  הרי
  בקולמוס של נוצה.

  ו

בה להעדיף קולמוס של נוצה מקולמוס של אבן, ועל פי עוד טעמא ר ואיכא



 

, לגבי מה שקבעו את לשכת פרהדרין, שהכהן (יומא יט.)מה דאיתא בגמרא 
גדול לן בה בשבעת הימים שלפני יום הכיפורים, בצפונו של הר הבית, ובית 
הטבילה בדרומו של הר הבית, אף שהכהן גדול צריך על ידי כן לטרוח לילך 

אלמה לא, מטרחינן ליה טפי, דאי צדוקי הוא ומסיק שם הש"ס: מעבר לעבר, 
  ע"כ.  ליפרוש,

כלומר, וכי לא טוב לך להטריחו, בזה הלשון:  (שם, ד"ה אלמה)ופירש רש"י 
מטרחינן ליה מדעת, דאי צדוקי הוא, ואינו ירא שמים לקבל עליו טורח 

ו, שהרי הן המקדש, ליפרוש מן הכהונה גדולה, ולא יקבלנה מתחילה, וטוב לנ
  עכ"ד.משנין את עבודה, 

והוא הדין לעניננו. שהרי קולמוס של נוצה, צריך יגיעה רבה להכינו, 
של כתיבת  הקודשוממילא מי שאין בו יראת שמים, נרתע מלגשת למלאכת 

סת"ם. אבל קולמוס של אבן אין בו טרחא, ונמצא שכל מי שהתברך בכתב 
הוצרכו להטריח את הכהן גדול, כדי  נאה, יוכל לכתוב סת"ם. ואם בזמן הגמרא

שאם אינו ירא שמים, יפרוש מהעבודה, וכדברי רש"י שכך טוב לנו, על אחת 
כמה וכמה בשפלות דורינו, שהתרבו כותבי סת"ם, ובפרט בארץ ישראל, ואין 
ידוע לנו כמה הם חרדים לדבר מצוה, וכדחזינן שהרבה מזוזות באות משם 

ראוי לתקן שלא לכתוב אלא בקולמוס של  שיש עליהם חששות רבים, בודאי
  נוצה, ומהאי טעמא, כדי שמי שאינו ירא שמים, יפרוש ממלאכת הקודש.

  ז

ומכל אלו הטעמים, בודאי ראוי שלא לכתוב אלא בקולמוס של נוצה דוקא, 
לומר שסת"ם  אפשרוכן הוא דעת זקני הרבנים, וזקני הסופרים. ואף שודאי אי 

ול חס ושלום, שהרי כאמור הבני יונה כתב בעצמו הנכתב בקולמוס של אבן פס
בקולמוס של ברזל, אבל הרי ידוע שכל שינוי ממסורת אבות, אחריתו מי 
ישורנה, ואם נחריש לשינוי הלזה, מי יודע איזה שינויים עוד יבואו לגבי כתיבת 
סת"ם, ולכן ראוי לגדור גדר גדול, שלא לשנות מאומה ממה שנהגו בדורות 

  הקודמים.

 :שכתבלגבי שינוי באופן עיבוד הקלף,  (חלק ט, סימן ב)יין גם במנחת יצחק וע
הנה אף שבנוגע להלכה צדקו דבריו, אבל לעניות דעתי בנוגע למעשה אין 
לשנות ממה שנהגו עד עכשיו, שגם בכזה נאמר מליצת החתם סופר 'החדש 

  עכ"ד.אסור מן התורה', 

לין או מזוזות מארץ ישראל, ובנוסף אבקש בשם הרבנים, כי המזמינים תפי
של אבן, כי  בקולמוסיזמינו דוקא מסופרים הכותבים בקולמוס של נוצה, ולא 

גם אם אין בכוחינו להכריחם לכתוב בנוצה, אבל ודאי ראוי שאנשי שלומינו 
יקיימו מצוות תפילין ומזוזה בכאלו הנכתבים בקולמוס רך כקנה כראוי לפי 

  דעת החתם סופר שהבאנו למעלה.

  ח

(סימן סופרים  קנאתויש לצרף לכל זה גם דברי הגר"ש קלוגער זצ"ל בשו"ת 
, שהביא דברי הטורי זהב שלא לכתוב בקולמוס של ברזל, והבני יונה מתיר, עט)

ולפי עניות דעתי נראה כדעת הטורי זהב, והוא איסור גמור ומסיק בזה הלשון: 
תוכות, ועל זה העיר דהוי וכו'. דהנה הטורי זהב סבר דהפסול הוי מכח דהוי חק 

חק ירכות וכשר. ולפי עניות דעתי לאו מהאי טעמא הוא, רק נהי דהוי חק 
ירכות, מכל מקום כשכותב אחר כך בדיו, הוי כתב על גבי כתב דפסול. ובזה 
נבין טעם החילוק בין ברזל לנוצה שנוהגין לכתוב בו, אף דגם הוא עושה חקיקה 

ר דבנוצה דאינו קשה כברזל, אז בא הדיו כמו שכתב הטורי זהב. אך יש לומ
תחלה על הנייר, ואחר כך עושה החקיקה, ובזה לא נחשב כתב על גבי כתב, כיון 
דכבר הוי דיו על הנייר, ואין ניכר החקיקה, לא בפנים על הנייר, ולא בחוץ. אבל 
ברזל הוא קשה יותר, ועושה החקיקה קודם ביאת הדיו על הנייר, ואף אם בא 

יחד עם הדיו, נמי נחשב כתב על גבי כתב, דכל שאינו בזה אחר זה, החקיקה ב
  עכ"ד.אפילו בבת אחת אינו, 

ולכך נראה לי העיקר שלא לכתוב בעט ברזל וכמנהג ומסיק שם בזה הלשון: 
  עכ"ד.ראשונים, ואין לנו להקל בשום דבר במה שלא נהרו הראשונים, 

דיעבד בקולמוס של והנה אף שודאי אפשר לפלפל במה שכתב לאסור אף ב
ברזל מטעם כתב שעל גבי כתב, ולא נקטינן הכי להלכה, אבל מה שמסיק שאין 
לנו להקל בשום דבר במה שלא נהגו הראשונים, הוא אמת ויציב, והוא הדין 
לעניננו לגבי קולמוס של אבן, אין לנו להקל בזה, מאחר שלא נהגו בזה 

  הראשונים.

  

  דרשה ביום שני פרשת שמות תשפ"ד

  א

הנה מלפנים נהגו הסופרים לכתוב בקולמוס של נוצה, אולם בשנים 
האחרונות התחילו כמה לכתוב בקולמוס של אבן, והטעם משום שהנוצה 

וצריך לתקנה  צריכה יגיעה רבתי להכין אותה שתהא ראויה לכתיבה,
ואינו משא"כ בקולמוס של אבן אפשר לכתוב ללא עמל ויגיעה,  בתמידות,

  הוקלה מלאכת הסופרים.  ובכך צריך תיקון כלל,

על זה,  שמפקפקיםבקולמוס של אבן, נאה יותר, ויש  שהכתבויש אומרים 
אבל זה ודאי ברור שהוא דבר חדש שהונהג לאחרונה, ואם כן לאנשי שלומינו 
זה כשלעצמו מספיק בכדי להימנע מזה, שהרי ידוע כמה חששו רבותינו נ"ע 

אר בשרי הגה"צ רבי יהושע ודיברתי גם עם שתמיד מכל דבר חדש. 
ראזנבערגער שליט"א מבית שמש, והוא אמר, שהציבור הרחב בארץ ישראל 
לדאבון הלב לא נתחנך עם היסוד של 'חדש אסור מן התורה', אבל לגבי אנשי 
שלומינו ודאי ליכא הוה אמינא להשתמש בזה, ולכן הוא עונה לשואליו, שלא 

אברהם צבי וואזנער שליט"א לכתוב עם הקולמוס החדש. גם הגה"צ רבי 
באסיפה שהתקיימה לסופרים, אמר, הידוע כבקי נפלא בעניני סת"ם, ממאנסי, 

שירידת הדורות גדולה מספיק, והסופרים אינם צריכים לתת יד לעשותה גדולה 
  יותר על ידי שינוי ממסורת אבות. 

  ב

כארז.  לעולם יהא אדם רך כקנה, ואל יהא קשהאיתא:  (תענית כ:)והנה בגמרא 
ולפיכך זכה קנה ליטול הימנה קולמוס לכתוב בו ספר תורה תפילין ומזוזות, 

  ע"כ. 

מה קנה זה וכו' אפילו כל הרוחות  :(תענית כ.)וכעין זה איתא עוד שם 
שבעולם באות ונושבות בו, אין מזיזות אותו ממקומו, אלא הולך ובא עמהן. 

לא שזכה קנה ליטול הימנו דממו הרוחות, עמד הקנה במקומו וכו', ולא עוד א
  ע"כ.קולמוס לכתוב בו ספר תורה נביאים וכתובים, 

ומבואר כי בזמן הש"ס היו כותבים בקולמוס שהוכן מקנה, שהוא כעין העץ 
הנקרא 'באמבוס'. אולם כבר כתבו הפוסקים הקדמונים, שבימינו לא נהגו 

צריכים  לכתוב בקולמוס של קנה, לפי שהוא נשבר והולך, וכמעט בכל שורה
קולמוס חדש, וממילא אין הכתב נאה ומיושר, ולכן שינו לכתוב  להתקין

  בקולמוס העשוי מנוצה.

ויש אומרים, שמאחר ששינו מהקולמוס המפורש בגמרא, שפיר דמי לכתוב 
, ואפילו בשל ברזל. אולם החתם סופר בהגהותיו על הקסת הקולמוסיםבכל 

וס של נוצה, איתא למעלת קולמוס כתב, כי גם בקולמ (סימן ג, ס"ק ז)הסופר 
  של קנה, שהרי הנוצה רכה, והיא נוטה לכאן ולכאן, ואז חוזרת לקדמותה. 

ונמצא שדעת החתם סופר היא, שהכותב בקולמוס של נוצה, לא שינה 
, משא"כ בקולמוס של ברזל, או בקולמוס ומדברי הגמרא מאומה מבזמן הש"ס

ו בדברי החתם סופר האלו, להימנע החדש של אבן, שאינם רכים. ואם כן די לנ
  שלא לכתוב בקולמוס החדש. 

  ג

ויש להוסיף עוד דברים בזה. דהנה צריך להבין הא דאיתא בגמרא 'לעולם 
יהא אדם רך כקנה, ואל יהא קשה כארז. ולפיכך זכה קנה ליטול הימנה 
קולמוס לכתוב בו ספר תורה תפילין ומזוזות'. וקשה, אטו קנה בעל בחירה 

  אמרינן כי לפי שהוא רך, לכן קיבל בשכרו שיכתבו בו סת"ם.הוא, ד

אולם הכוונה היא, כי התפילין שאנו מניחים בראש ובזרוע, וכן המזוזה שאנו 
, תכליתם היא להשפיע על הלב להשתעבד ולהיכנע בפני בורא בביתקובעים 

כל העולמים, וכמו שאומרים בנוסח לשם יחוד לפני הנחת תפילין: "וצונו 
ח על היד וכו' שהיא נגד הלב, לשעבד בזה תאות ומחשבות לבנו לעבודתו להני

יתברך שמו. ועל הראש נגד המח, שהנשמה שבמחי עם שאר חושי וכחותי 
כלם יהיו משעבדים לעבודתו יתברך שמו". ולכן הזהירו קדמונינו, לקחת סופר 

ת כשר וירא שמים, כדי שעל ידי כתיבתו, יוכל להשפיע על האדם המניח א
  התפילין וקובע את המזוזה, להתקדש בפני אדון הכל.

וזו יתכן כוונת הגמרא, שכאשר כותבים תפילין ומזוזות בקולמוס של קנה, 
ולדעת החתם סופר הוא הדין בקולמוס של נוצה, הדבר משפיע על האדם 
המניחם וקובעם, שיהא גם הוא עצמו רך כקנה, ויהא לבבו משועבד ונכנע בפני 

  למים, ומי הוא שאינו רוצה לזכות לזה.בורא כל העו

  ד

ולכן אבקש בזה, כי כאשר אנשי שלומינו מזמינים תפילין או מזוזות מארץ 
, ולא בקולמוס ישראל, יבקשו במפורש דוקא כאלו שנכתבו בקולמוס של נוצה

. ואף שודאי גם סת"ם הנכתבים בקולמוס החדש של אבן כשרים של אבן
המזמין סת"ם ראוי שידגיש שהוא מבקש  לכתחילה בתכלית הכשרות, אבל

ס"ת תפילין ומזוזות שנכתבו כראוי לפי דעת החתם סופר, ובאופן שנהגו כל 
  צדיקי קמאי נ"ע, ללא שום שינוי.

, שיש לכתוב (עיין קסת הסופר סימן ג, סעיף ו)ומבואר בדברי הפוסקים 
, דלא אמרינן י ואנוהו'. וחזינן מהאל-'זה א (שמות טו, ב)בקולמוס נאה, משום 

שהקולמוס אינו ניכר בכתב לאחר שנגמרה מלאכתו, ממילא אין  שמאחר
  נפקא מינה באיזה קולמוס כותבים, אלא יש להדר לכתוב בקולמוס נאה.

ויש ללמוד מכך גם לעניננו, דאיכא נפקא מינה טובא באיזה קולמוס כותבים, 
וזות בקולמוס שלא לשנות ממסורת אבות, אלא לכתוב תפילין ומז וכשנזהרים

המקובל מהדורות הקודמים, הוא שמירה גדולה להינצל מירידת הדורות, 
והמניח תפילין וקובע מזוזות כאלו, נשפע מכך לשעבד לבבו לעבודתו יתברך 

  שמו, ובורא עולם יעזרהו לבל תמוט רגלו לעולם.

  



 

  

  עניני החג
  טעם למה נקרא שבת הגדול

ת והם במצרים עכ"ל, ולעיל גבי הכה כל בכור. פרש"י שאף של עיר אחר
ועברתי הוא פי' כן ועוד פירש אף בכורי מצרים שבמקומות אחרים למכה 
מצרים בבכוריהם והאי קרא הואיל ואתא לידן נימא ביה מלתא, מפרש בפר' ר' 
עקיבא יום שבו יצאו ישראל ממצרים חמישי בשבת היה נמצא שבשבת 

כ קורין אותו שבת הגדול לפי שעבר לקחו פסחיהם שאז היה בעשור לחדש ע"
שנעשה בו נס כדאיתא במדרש כשלקחו פסחיהם באותה שבת באו בכורות 
לישראל ושאלום למה היו עושים כן אמרו להם זבח פסח הוא לשם שיהרוג 
בכורי מצרים הלכו אצל אבותיהם ואל פרעה לבקש ממנו שישלחו ישראל 

הה"ד למכה מצרים  ולא רצו ועשו בכורות עמהם מלחמה והרגו מהם הרבה
  (פי' הריב"א) בבכוריהם שיטת תו"ך:

יום שבת היה ולפי שעשו בו ישראל מצוה  -בעשר לחודש הזה ויקחו להם 
  (חזקוני) ראשונה כגון מקח הפסח בעשור נקרא שבת הגדול.

והיה לכם למשמרת. פר"ש מפני מה הקדים לקיחתו לשחיטתו ד' ימים מאי 
ן חרש וכו'. כלומר באותו פסח היו ישראל שנא מפסח דורות, א"ר מתתייה ב

עסוקים בב' מצות דם מילה ודם פסח, ומביא ראייה מן הפסוק (יחזקאל ט"ז ו) 
מתבוססת בדמייך, וא"כ צריך עכ"פ להקדים כאן לקיחתו לשחיטתו ד' ימים 
לפי שהוצרכו להיות טרודים ג' ימים במצות המילה כמו שנ' ויהי ביום השלישי 

וברביעי שהיה ערב הפסח נתעסקו בשחיטת פסחיהם לכן  בהיותם כואבים,
הקדים בפסח מצרים לקיחה לשחיטה ד' ימים מה שאין כן בפסח דורות. ד"א 
והיה לכם למשמרת. פר"ש פסח מצרים היה טעון בקור ד' ימים. וקשה דאמ' 
בע"ז (ה' ב') אנן דפסלינן אפי' בדוקין שבעין בעינן ל' ימים לבדיקה. וי"ל דהתם 

ע הוא אם הוא מום קבוע או מום עובר אבל הכא בקור מום בעלמא. והיה ליד
לכם למשמרת. לפי שהיו ישראל במצרים והניחו מצות המילה כדי למצוא חן 
בעיני מצרים, וכיון ששחטו פסחיהן היו המצריים חורקין שיניהם על שהיו 

שבת שוחטין יראתן כי נפל עליהם פחד ישראל, ולכך קורין שבת שלפני פסח 
  (מושב זקנים) הגדול.

בטור או"ח (סי' קל) כתב וז"ל: שבת שלפני הפסח קורין אותו שבת 
שנעשה בו נס גדול, שפסח מצרים מקחו מבעשור וכו', ופסח הגדול, לפי 

שיצאו ממצרים היה ביום ה' כדאיתא בסדר עולם, ונמצא שי' בחודש היה 
המיטה, ושאלום  שבת, ולקחו להם כל אחד שה לפסחו, וקשר אותו בכרעי

המצריים למה זה לכם והשיבו לשחטו לשם פסח כמצות ה' עלינו, והיו 
שיניהם קהות על ששוחטין את אלהיהם, ולא היו רשאין לומר להם דבר ולזכר 

  אותו הנס קורין אותו שבת הגדול עכ"ל.
אמנם בתוס' במס' שבת כתבו באופן אחר וז"ל ולכן קורין אותו שבת לפי 

דול, כדאמרינן במדרש כשלקחו פסחיהם באותו שבת שנעשה בו נס ג
נתקבצו בכורות אומות העולם אצל ישראל ושאלום למה היו עושין כך, אמרו 
להם זבח פסח לה' שיהרוג בכורי מצרים, הלכו אצל אבותיהם ואל פרעה 
לבקש ממנו שישלחו ישראל ולא רצו, ועשו בכורות מלחמה והרגו מהן הרבה 

  כוריהם, ולזכר אותו נס נקרא שבת הגדול.ווה"ד למכה מצרים בב
  טעם על אמירת ההגדה בשבת הגדול וטעם המחלקין על אמירתה

כתב הרמ"א והמנהג לומר מתחילת עבדים היינו עד לכפר על כל עוונותינו, 
עיקר טעם הדבר כדי שיהא רגיל ויהו הדברים מסודרים היטיב ומכיר ורגיל 

ם הפסח התחיל בו הגאולה והניסים, בעבודה, והלבוש כתב מפני שבשבת קוד
ובליקוטי מהרי"ח הביא טעם כמו שכתבנו לעיל מהבאר מים חיים על כל 
ברכאן דלעילא ותתא ביומא שביעא תליין. ובערגות הבושם הביא טעם לדבר 

  שיהא כאילו הזמנה והכנה לליל הסדר.
אמנם הגר"א והיעב"ץ פקפקו על מנהג זה, ואמרו שזה סותר מה שאומרים 
בהגדה יכול מבעוד יום תלמוד לומר בעבור זה לא אמרתי אלא בשעה שיש 

  מצה ומרור מונחים לפניך, הרי שאסור להקדים ולומר ההגדה בשבת הגדול.
והיד יוסף מיישב המנהג ואומר דלא מקיימין בזה מצות סיפור יציאת 
 מצרים ומ"מ מצוה ליכא איסורא נמי ליכא ומותר לומר, ובאגדות אזוב מסביר
שקטנים אכן לא יאמרו את ההגדה כי אז יהיה נראה להם כאילו כבר אמרו 
ובליל הסדר יראה להם כאילו דבר ישן, משא"כ הגדולים אין בזה חשש ואפשר 
לאמרה, והגה"ק מאוסטרוואצע זללה"ה כתב דבזה שאומרים מעבדים היינו 

מר רבן עד לכפר על כל עוונותינו אין יוצא בזה משום שלא אמר ג' דברים שא
  גמליאל, וממילא ליכא בזה אסורא, ורביה"ק נהג שלא לאומרו.

ובהגדה של פסח שיח אבות מביא טעם מהרה"ק ר' אהרן מקודינוב זללה"ה 
בזה שאומרים מעבדים היינו עד לכפר על כל עוונותינו כי חז"ל אמרו שמי 

ב אדם שנעשה לו נס ואומר שירה מוחלין לו על כל עוונותיו ובכל דור ודור חיי
לראות את עצמו כאילו יצא ממצרים ולכן יאמר שירה ויתכפרו לו כל עוונותיו 

  וזהו הכוונה עד לכפר על כל עוונותינו דהיינו עד שיתכפרו לו כל עוונותיו.
  בדיקת חמץ

היוצא לנו מזה תוכחות מוסר גדול שיש לכל אדם לחשוב בלבו באמת בעת 
על ממש. ולכן יכוין בלבו אז בדיקת חמץ וידע שהגיע העת בדיקת חמץ בפו

לבדוק כל המדות שלו אם יש בהם איזה חימוץ היינו איזה מדה רעה ח"ו. ובעת 
שריפת החמץ יכוין ג"כ לבער ממנו את המדות הרעות מכל וכל. כי תיכף 
בצאתו מרחם אמו נכנס בו היצה"ר ומייפה אליו כל הבלי העוה"ז. והולך אחר 

שיאנו עצה הוגנת לו עד כלות הי"ג שנים ואז עצתו כי אין לו עדיין יצה"ט שי
נכנס היצה"ט בו ומשכילו ואז מבין מדעתו שכל מה שעשה עד הנה היה הכל 
שוא והבל ותוהו. ומתחרט בלב שלם ובודק בחורין ובסדקין בכ"מ שדרכו 
להכניס שם החמץ הוא שאור שבעיסה תאוות החומר המגושם. וזהו אור 

"ד נר ה' נשמת אדם (משלי כ, כז). וזמן ההוא לי"ד, לאור הנר הוא נשמתו. ע
רומז על כל ימי חלדו של האדם. כי אז יצא מכל חלאתו וטומאתו והגשמית. 

  )פרשת ויצא -אוהב ישראל ( ויתחיל לדבק את עצמו באור התורה והמצוה:

הגאון מו"ה חיים ליב עפשטיין סג"ל נתגדל בין חסידי הה"ק מו"ה נתן נטע 
עמח"ס נטע שעשועים. והיה מילידי לאמאז ונסע להרבי זצ"ל מק"ק חעלים ב

רבי בונם זי"ע. בליל ערב פסח אחר בדיקת חמץ, ישב הרבי רבי בונם על כסאו, 
ותלמידו הרה"ק רבי מנחם מנדל זצ"ל מטאמשוב ואחר כך בקאצק עמד אצלו. 
ואז סידר הרבי רבי בונם מי ומי שינגן כל פיסקא ומאמר בהגדה של פסח אחר 

המזון, היינו החלק השני מהסדר. והיה הרבי מקאצק שואל על כל ברכת 
מאמר, מי ינגן זאת ומי ינגן זאת? והרבי רבי בונם השיב, פלוני אלמוני. ומי זאת? 
והרבי רבי בונם השיב, פלוני. וכן על כל מאמר ומזמור מ"הלל" ו"נשמת" 

שנה ושנה  וכדומה, הקאצקער שואל, והרבי ר' בונם השיב. כך היה המנהג בכל
אחר בדיקת חמץ. ובאותה שנה שאל הרבי מקאצק זי"ע על מזמור מסויים, 
ומי ינגן זאת? השיב הרבי רבי בונם, עס גייט צו אונץ א יונגערמאן פון לאמאז 
[הולך אלינו אברך אחד מלאמאז], ונכבד אותו עם זמר זה. והנה בערב פסח 

בי רבי בונם היה מנהגו בבוקר בא האברך ר' חיים ליב הנ"ל לפרשיסחא. והר
ללמוד בכל יום שיעור גפ"ת עם תלמידיו המקורבים, ור' חיים לייב הצטרף 
לקבוצת הלומדים, והקשה קושיא חמורה שאף אחד מהתלמידים לא יכול 
היה לתרצה. ואז פתח הרבי רבי בונם ואמר, ארי עלה מבבל, ועם כל זה נראה 

ומק ההגיון ובמתק דברים, ובזה לתרץ.. ותירץ לו הרבי רבי בונם קושיותו בע
המשיך על ר' חיים לייב חן ואהבה, עד שבכל ימי היותו בפרשיסחא לא היה 
יכול להתפלל קודם שראה את רבו הרבי רבי בונם. יום אחד קרה שלא היה יכול 
ר' חיים לייב להכנס לרבו, והגיע זמן תפלה ולא יכול היה בשום אופן להתפלל. 

י בונם ואמר לו, ראה אותי והתפלל. ראה ר' חיים לייב אזי שלח אחריו הרבי רב
כי רוח הקודש שורה על רבו, כי לא ידע שום איש מזה, של יכול היה להתפלל 
מבלי לראות את פני רבו. וציוה הרבי רבי בונם עליו לחבר ספר על קדשים, וכן 
הוי. לאחר מכן נתקבל לאבד"ק חארזיל, טשיזיווי, סאקלוב, קאלשין, ושם 

וחתו כבוד. [אור שמחה אות ע"ח, מכתבי הרב מסעראצק זצ"ל. בסגנון מנ
  משופר]:
  י' פתיתין

דע בענין הביעור צריך להניח קודם י' פיתותי חמץ לבערם ולכך שורפין 
  ומבטלים מן העולם נגד י' כתרין דמסאבותא (פרע"ח שחהמ"צ פ"ג).

ר טומאות סוד הענין למה עשר פתיתין לא פחות ולא יותר לרמז כנגד עש
וכדי לבטל אותם ולבערם מן העולם שלא ישאר שום קטיגור בעולם על 
ישראל אלא ישראל צריכין להם רחמים בפסח הבא וכדכת' ליל שימורים לד' 
שהוא שמור מן המזיקין, והם יושבים שמורים כבני חורין ובבטחון בלי פגע רע 

שמו להשבית חמץ  ובלי שטן רע ובלי שום קטרוג, ולפיכך צונו השי"ת ויתעלה
  בפסח (שלה"ק פסחים פרק תורה אור).

הכוונה כדי שיכירו רחמי השם יתברך לכרות כל התפשטות לגמרי מן 
הקדושה עליונה שלא יעלה קטרוגם למעלה כלל ושיטהר את ישראל בעשר 

  קדושות מכל זוהמת סט"א.
 וכמו שצריך לחפש בחור סדקין לאור הנר כמו כן לא יוכלי ג"כ כל זוהמת
סט"א להתחבא ולהטמר מפני אור השכינה אשר יופיע השם יתברך ב"ה כמו 

ויכון ג"כ שיבערו ויסורו מכל הבית כל מיני  -כן לחפש בירושלים בנרות 
סטר"א שנתדבקו ונדבקו בבית על ידי מחשבות רעות ופעולות רעות 

  שנעשים בבית (יסוד יוסף פרק פ"ד).
דות, חב"ד, חג"ת נהי"ם, ולכן יש ענין של עשרה פתיתין הוא כנגד העשר מ

לכוון בכ"א מי' פתיתין לבער המדה הרעה האחת ולקנות בהיפך הקדושה מדה 
טובה דהיינו בראשון לבטל החכמה החיצונית ולהאיר החכמה הקדושה לבל 
יתחכם בחכמתו אשר השפיע השי"ת בנשמתו רק לעבודת בוראו ולתורתו 

  (דרך פיקודך מ"ע ט' ו').ולמצותיו וכן בחתיכה הב' לבינתו וכו' 
ענין שנוהגין להניח י' פתיתין, דעיקר ביעור חמץ הוא היצר"ה ולזה הנהיגו 
להניח חמץ להראות שבוודאי יש בו עדיין חמץ ועון, כי אדם שמחזיק בעצמו 
שתיקן הכל לא התחיל לעבוד את ד', כי הגאוה הוא בחטא יותר, ולזה נוהגים 

י לא תיקן הכל. (עבודת ישראל לשבה"ג ד"ה להניח פתיתין להראות כי בוודא
  נוהגין)

  תענית בכורים

מנהג קדום בכל תפוצות ישראל שהבכורות מתענים בערב פסח זכר לנס 
שנצולו ממכת בכורות במצרים. ובדין היה לעשות הזכר ביום הנס, היינו 
בחמשה עשר, שכן מכת בכורות בליל חמשה עשר היתה, אלא שבחמשה 

ג ואין מתענין בחג. ועוד, שכל עיקר הנס שנעשה לבכורי עשר כבר נכנס הח
ישראל במצרים שנצולו מן המות, היה על ידי שנכנעו תחילה לה' והודו ואמרו 
כי רק לה' הגדולה והגבורה והממלכה, שלא כבכורי המצרים שגאותם מלאה 

עוד; נמצא שתענית זו שהבכורות מתענים היום  -לבם לאמר: אני, ואפסי 
שר, היא זכר לאותה ההכנעה שנכנעו בכורי ישראל בארבעה עשר בארבעה ע

וקבלו עליהם עול מלכותו של הקדוש ברוך הוא, שכל המתענה ממאכל 
וחלוקים המנהגים בתענית זו; יש  וממשתה, לבו נכנע לקדוש ברוך הוא:

אומרים שהכל בכלל התענית, בין שהוא בכור מאב ובין שהוא בכור מאם, בין 
גדול הבית מתענה, שכן  -ן בכורה נקבה, ואפילו אם אין בכור בבית בכור זכר ובי

ם מֵת (שמות יב) ואם לא היה שם בכור, מת  ר אֵין שָׁ יִת אֲשֶׁ בבתי מצרים אֵין בַּ
גדול הבית; וכנגדם בבתי ישראל אין בית שלא היה שם נס וצריכים לעשות לו 

בלבד. וכך גם זכר. ויש אומרים שאין מתענים אלא בכורים ממש וזכרים 
נתפשט המנהג שהנקבות הבכורות אינן מתענות אלא הזכרים. וזכר שנולד 

ונוהגין שהאב מתענה במקום בנו  אחר הנפל דינו כבכור לענין זה, ומתענה:
האב שמתענה במקום בנו בכור, והוא עצמו גם כן בכור,  הקטן שהוא בכור:

בדבר ומטילים במקרה תעניתו עולה עבור בנו וגם עבור עצמו. ויש מחמירים 
נולד הבן הבכור אחר  זה על האם שתתענה במקום בנה הקטן שהוא בכור:

חצות ליל ארבעה עשר, אין מתענים עליו באותה שנה. ויש אומרים, שאין 
מתענים אלא על בכור קטן שנמלאו לו שלשים יום קודם הפסח, שלא תהא 

ור שהוא מצוה מן חמורה מדין פדיון בכ -תענית בכורים שהיא מנהג בלבד 



 

ערב פסח שחל בשבת, מקדימים  התורה, ואין עושים אותה קודם שלשים יום:
הבכורות את תעניתם ליום חמשי שלפניו, שאין עושים תענית שהיא דחויה 
מזמנה, בערב שבת. אבל אם חל ערב פסח בערב שבת, מתענים בו ביום. ויש 

יש אומרים שאין  בהשמקלין בתענית בכורים שאינה בזמנה, ואין מתענים 
הבכורות משלימים את תעניתם עד לסוף היום, כדי שלא להכנס ליום טוב 

נוהגים להקל  כשהוא מעונה, וטועמים מטעמת קלה לפני כניסת החג:
בתענית בכורים ואוכלין בה סעודת מצוה, כגון ברית מילה וסעודת סיום. 

עורכים בבית  ובדורותינו פשט המנהג בהרבה קהילות שאחרי תפילת שחרית
התפילה סעודת סיום ואוכלים בה כל הבכורות הנמצאים שם, ועל ידי כך 

  מותרים לאכול כל היום גם אכילה של רשות:
בהיות ורובן של בכורי ישראל נהגו בדורות האחרונות שלא להתענות בערב 
פסח, אע״פ שנפסק להלכה בשו״ע או״ח סימן ת״ע שחייבים להתענות, 

ענות בדורות החלושים הללו, ורוב הפוסקים הסכימו משום שקשה מאד להת
שמותר להבכורים לאכול בסעודת מצוה של סיום מסכת, דהיינו שהבכורים 
לומדים מסכת אחת ומסיימים אותה בערב פסח, ועושים סעודה לגמרה של 

מה שעושים כהיום הרבה מן הבכורים  הק' תורה. אולם לא הי׳ ניחא לרבינו
ים מסכת בעצמם, אלא מצטרפים לסיום של בכורים שאינם לומדים ומסיימ

אחרים אשר כן מסיימים מסכתא ואוכלים מסעודות המסיימים, אף שאין 
אומר כי כדי להיפטר מן הק' להם קירבות ושייכות להמסיימים, והיה רבינו 

התענית צריך כל בכור ללמוד ולסיים בעצמו ולא להצטרף לבכור אחר שלמד 
  ומסיים.

  :תענית חסידים

חסידים ואנשי מעשה נוהגים להתענות בערב פסח אפילו אינם בכורות, 
שכן אמרו: 'רב ששת היה יושב בתענית כל ימי ערב פסח', משום שאסטניס 
היה וכשטעם כלום בבקר כבר לא אכל בערב סעודתו לתאבון, והרי מצוה 
לאכול מצה בליל פסח אכילה לתאבון. ומכאן למדו חסידים הרגילים 

ואכילתם מועטת, להרעיב עצמם כל יום ערב פסח משום מצת בתעניות 
והריעב"ץ מוסיף בזה גם טעם אחר: 'מפני שבו כתב המן ספרים  מצוה שבערב:

  להשמיד כל היהודים':
  !:חקר אין עד לכם וזהו תוכן אגרות המן: שלום

 הוא המלוכה מזרע אלא הוא ממקומנו ולא, בינינו יש אחד שאדם לכם יודע
 קטנה שאלה ממנו ושאל. שמו והמן, הוא הדור ומגדולי, עמלק של מזרעו -

, עליהם גסה ודעתם, העמים מכל נבזה, בינינו יש אשר אחד עם על, וקלה
' ה? אותנו שמקללין הקללה ומה. בפיהם שגורה המלך וקללת, ברעתנו חפצים

 תוכחות בגוים נקמה לעשות: אומרים ועוד. מארצו גוים אבדו ועד עולם מלך
 מה, פרעה עני מאותו וראו בואו :טובה להם שעשה במי וכופרים. יםבלאמ

 אותם וזן בארץ במיטב והושיבם יפות פנים בסבר קבלם למצרים כשירדו: עשו
. שם בונין והיו לבנות לו היו פלטרין. שבארצו טוב כל והאכילם, רעבון בשני

' לה לזבוח: לו ואמרו בעלילה שבאו אלא עוד ולא. להם יכול היה לא זאת בכל
 כסף כלי השאילנו - רצונך אם, נשוב כך ואחר ימים שלשת דרך נלך אלקינו

 וטענו. שלהם הטובים הבגדים וכל וזהבם כספם והשאילום. ושמלות זהב וכלי
 :להם וברחו - מצרים את שנצלו עד מספר לאין שלהם חמורים כמה אחד כל

? לו עשו מה. מונומ את להשיב אחריהם הלך, בורחים שהיו פרעה ששמע כיון
 ולחש אחד מקל נטל ובכשפיו, עמרם בן משה ושמו אחד אדם עמהם היה

, כולם ועברו הים בתוך ביבשה כולם ונכנסו, שנחרב עד הים את בו והכה עליו
 אחריהם נכנס, פרעה שראה כיון. המים יבשו ובמה עברו במה יודע ואיני

 בים חילו וכל הוא ונטבע, םהי בתוך דחפוהו במה יודע ואיני, ממונו את להחזיר
 עשו מה ועוד :טובה כפויי שהם תשמעו הלא. להם שעשה הטובה זכרו ולא -

 עמלק ויבא', וכו( למלחמה עליהם שבא בשעה), המן של( אבא אבי לעמלק
 יוחנן' ר בשם כרוספדאי' ר אמר? עמלק בא ומהיכן. ברפידים ישראל עם וילחם

 עצה שבעל אני יודע: לו ואמר, וממנ עצה ליטול הרשע בלעם מאצל) שבא
 מה ראה: לו אמר. נכשל אינו ממך עצה הנוטל וכל, מחשבות בעל וגם, אתה
 כמה להם שעשו למצרים ומה; טובות כמה להם שעשו למצרים זו אומה עשו

? יועצני אתה היאך, וכמה כמה אחת על - אומות לשאר; כך להם עשו, טובות
 - מלחמה עמהם עושה אתה ואם ,מלחמה עמהם ועשה לך: בלעם לו אמר
 שהוא אתה ואף, אביהם אברהם של בזכותו תלויין שהן מפני, להם יכול אתה

 עשה מה :למלחמה עליהם בא מיד. אברהם של בזכותו תלוי אברהם של בנו בן
 אכזרי והיה, שמו נון בן יהושע, אחד תלמיד לו היה? שלהם פרנס, משה אותו

 וצא אנשים לנו בחר): יז שמות( משה אותו לו אמר. רחמים לו היה ולא מאד עד
 אם או, הם כשפים בעלי אם שבחר אנשים אותם יודע איני. בעמלק הלחם

; בו עשה מה יודע ואיני, בידו מקל נטל? משה אותו עשה מה; מלחמה גבורי
 ':וכו לפניהם ונפלו ידיהם ורפו - עליהם לחש מה יודע איני, עליהם שבא כיון
, בפניהם לעמוד יכולה היתה בריה כל שאין ארצנו גבורי גועו סיחון על באו

 מה ועוד :הרגום במה יודע ואיני, מדין מלכי עליהם באו :הרגן במה יודע ואיני
 די ולא, כנען לארץ ישראל את הכניס? משה האיש אותו של תלמיד עשה

 ארצם את וחלק מלכים ואחד שלשים מהם שהרג אלא, ארצם את שנטל
 עליהם בא :לעבדים לו היו, להרוג בקש שלא ואותן, עליהם חמל ולא לישראל

 לים והשליכם ושטפם גרפם קישון ונחל לו עשו מה יודע ואיני, והמונו סיסרא
 אבא אבי בארץ ונלחם והלך, שמו שאול, ראשון מלך להם והיה ':וכו הגדול
 ועל איש על חמל לא וגם, אחד ביום פרשים אלפים מאה מהם והרג, עמלק

, זקני לאגג עשו מה ועוד :הרגם במה יודע איני, ויונק עולל על לאו אשה
 בשרו ונתן חתכו, שמואל ושמו מהם אחד אדם בא לסוף, תחילה עליו שחמלו

 :ששמעתם כזאת משונה מיתה הרגו במה יודע ואיני', וכו השמים לעוף מאכל
 כל את ומכלה משחית והיה, שמו ישי בן דוד, אחד מלך להם היה זאת אחר

 לא ואשה ואיש ):כז א - שמואל( שנאמר( עליהם חומל היה ולא הממלכות
 בית לו וקרא אחד בית לישראל להם ובנה, בנו שלמה אחריו ועמד). דוד יחיה

 בתוכו נכנסין למלחמה כשבאין. בתוכו להם היה מה יודע ואיני, המקדש

 במרו :העולם את ומחריבים הורגים ממנו יוצאין וכשהן, בתוכו ומכשפים
 ובא, שלהם אלוה אותו שהזקין ועוד; באלהיהם מרדו, להם שהיה טובה

 ועדין, בינינו והביאם, אדמתם מעל והגלם, שלהם בית אותו ושרף נבוכדנצר
 אותנו מלעיגין, בינינו בגלות שהם פי על ואף. המכוערים מעשיהם שינו לא

 לאבדם גורלות והפלנו אחת לדעה כולנו הסכמנו ועכשו :אלהינו אמונת ואת
 אדר בחדש הגורל עליהם ונפל. לכלותם לנו יתכן זמן ובאיזה, העולם מן

 לאותו מזומנים תהיו, הללו האגרות אליכם כשיגיעו ועכשו. בו עשר בשלשה
 ביום ונשים טף זקן ועד מנער שביניכם היהודים כל את להרוג להשמיד היום
  ):ז רבה אסתר. (ופליט שריד מהם תשאירו ולא. אחד

  כל זה היה בערב פסח ובפסח עצמו נרחיב קצת כאן:היות ו
  :רבן בית של ותינוקות המן

 בני וכל הוא שמח ויבוא, המן ביד ונתנו האגרות אותן שנחתמו ובשעה
 תינוקות שלשה מרדכי וראה, לפניהם הולך שהוא במרדכי ופגעו, חבורתו

 שהיה חבורתו וכל המן וכשראה. אחריהם מרדכי ורץ, הספר מבית באים שהיו
 :מהם מרדכי ישאל מה לדעת מרדכי אחרי הלכו, התינוקות אחרי מרדכי רץ

 פסוקך לי פסוק: מהם לאחד שאל, התינוקות אצל מרדכי שהגיע כיון
 ומשאת פתאם מפחד תירא אל): ג משלי( לו אמר). הספר בבית היום שלמדת(

 ביתמ עמדתי הפסוק ובזה, היום קריתי אני, ואמר השני פתח :תבא כי רשעים
 פתח :אל עמנו כי יקום ולא דבר דברו ותפר עצה עצו): ח ישעיה( הספר

 עשיתי אני אסבל אני שיבה ועד הוא אני זקנה ועד): מו שם( ואמר השלישי
 שמח והיה שחק - כך מרדכי ששמע כיון :ואמלט אסבל ואני אשא ואני

 התינוקות לדברי ששמחת השמחה זאת היא מה המן לו אמר. גדולה שמחה
 הרעה העצה מן אפחד שלא, שבשרוני טובות בשורות על, אמר? לוהל

 באלו אלא תחילה ידי שולח אני אין: ואמר הרשע המן כעס מיד. עלינו שיעצת
  ):ז רבה אסתר( !:התינוקות

  :מלחמות שלש כנגד - פסוקים שלשה

? התינוקות מן ששמע אלה פסוקים שלשה על ששמח מרדכי ראה מה
 נגד עמלק של מלחמותיו שלש כנגד מרמזים אלה פסוקים ששלשה אלא

 שהופרו כשם עתה המן מחשבת שתופר לישראל מבשר והכתוב, ישראל
 על שבא, הראשונה עמלק מלחמת על :הקודמים בדורות עמלק מחשבות

 אל: הפסוק נאמר - בדרך קרך אשר) כה דברים( שנאמר כמו, פתאום ישראל
 והתחפש ובמזימה בעצה שבא, השניה עמלק מלחמת :-; פתאם מפחד תירא

 במדבר( שנאמר כמו, להתפלל מי על ידעו שלא ישראל את לבלבל כדי לכנעני
 עצו: הפסוק נאמר', וגו בישראל וילחם' וגו) עמלק הוא( הכנעני וישמע) כא

, ולאבד ולהרוג להשמיד כדי לעשות המן שבא זו מלחמה ועל ':וגו ותפר עצה
 מקדשו את להציל היה יכול ולא הזקין אהו ברוך הקדוש כביכול כי בלבבו ודמה

 אגרת'ב לעיל ראה( עמו את להציל יוכל לא עתה וגם, נבוכדנצר בידי החרבן מן
  ':וגו הוא אני זקנה ועד :הפסוק נאמר'), המן
  :הצאן קול

, המדרש בבית יושב שהיה ומצאו מרדכי אצל הלך, העץ שעשה ולאחר
 צועקים והיו, בתורה סקיםועו במתניהם ושקים לפניו יושבים והתינוקות

 עליהם השליך. תינוקות אלף ועשרים שנים שם ומצא, אותם ומנה. ובוכים
 אלו אהרוג למחר: ואמר שומרים עליהם הפקיד, ברזל של שלשלאות

 להם מביאות אמותיהם והיו. מרדכי את אתלה כך ואחר, תחילה התינוקות
 תמותו ואל למחר תושתמו קודם ושתו אכלו, בנינו: להם ואומרות ומים לחם

 נאכל לא, רבנו מרדכי בחיי: ונשבעים ספריהם על ידיהם מניחין היו מיד. ברעב
 שועתם שעלתה עד בבכיה כולם געו !:נמות תעניתנו מתוך אלא, נשתה ולא

 באותה. בלילה שעות כבשתי, בכיתם קול הוא ברוך הקדוש ושמע, למרום
, ואמר. רחמים בכסא וישב דין מכסא ועמד ה"הקב של רחמיו נתגלגלו שעה

 ה"הקב לפני רבינו משה עמד? וטלאים כגדיים שומע שאני הזה גדול קול מה
 בתענית שרויים, הם עמך קטני אלא, הם טלאים ולא גדיים לא, ע"רבש: ואמר
 כגדיים לשחטם האויב רוצה ולמחר, לילות ושלשה ימים שלשה היום

 חתומות שהיו, עליהם זרשג אגרות אותן ה"הקב נטל שעה באותה !:וטלאים
 בלילה - לילה באותו בהלה אחשורוש על והפיל, וקרעם, טיט של בחותם

  ):ט רבה אסתר. (המלך שנת נדדה ההוא
  :מרדכי תפילת

 לא כי, העולם אדון כבודך כסא לפני וידוע גלוי: ויאמר' ה אל מרדכי ויתפלל
 פעלתי תךמירא כי, להמן השתחויתי לא אשר עשיתי עין ומרום לב מגבהות

 ולא, ודם לבשר כבודך תת לבלתי מפניך יראתי כי; לו השתחוות לבלתי, זאת
 תשועת על להמן אשתחוה לא אשר אני מי כי :לזולתך להשתחוות רציתי

 ויפול מידו נא הצילנו, אלקינו ואתה :רגליו מנעל הייתי לוחך כי - ישראל עמך
 כי הזה המרגיז וידע, חסידיך לרגלי טמן אשר ברשת וילכד, כרה אשר בשחת

 בארץ בהיותם זאת גם ואף): כו ויקרא( שהבטחתנו ההבטחה שכחת לא
' ה אני כי אתם בריתי להפר לכלתם געלתים ולא מאסתים לא איביהם

, ומים מלחם אותם וענה התינוקות את קבץ, מרדכי עשה מה :אלקיהם
 אסתר(. בתורה ועוסקים ובוכים צועקים והיו, באפר והושיבם, שק והלבישם

  ):ח רבה
  :אסתר תפילת

. לישראל צמחה אשר הרעה מפני מאד מפחדת אסתר היתה ההיא ובעת
, ראשה שער ותפרע, שק ותלבש, תפארתה ואת מלכותה בגדי ותפשוט

 ותתפלל' ה לפני פניה על ותפול, בצום נפשה ותענה, ואפר עפר אותו ותמלא
 נא עזור, עולםה את ובראת קדם מימי משלת אשר ישראל אלקי' ה :ותאמר

, לבית מבית שואלת לעניה ומשולה, ואם אב בלי יתומה נשארתי אשר אמתך
 נא הצליחה' ה ועתה. אחשורוש בבית לחלון מחלון רחמיך שואלת אנכי כן

 קמו אשר האלו האויבים מן מרעיתך צאן את והצילה, הזאת העניה לאמתך



 

 נא עמוד, יתומים אבי ואתה. במעט או ברב להושיע מעצור לך אין כי. עלינו
 הזה האיש לפני לרחמים אותי ותנה, בטחה בחסדך אשר הזאת היתומה לימין

  ):ח רבה אסתר. (גאים משפיל אתה כי לפני והשפילהו. יראתיו כי
  :הפנימית בחצר אסתר

 עדי ואת יפיה בגדי אסתר ותלבש, השלישי (יום שני דחוה"מ) ביום ויהי
 האחת הנערה על ימינה יד תשםו, נערותיה שתי את עמה ותקח תפארתה

 וסומכת גבירתה אחרי הולכת השניה והנערה; המלכות כחק, עליה ותסמוך
 אשר הדאגה ותכס, פניה ותצהיל. ארצה, עליה אשר הזהב נגוע לבלתי עדיה
 כסא על יושב והמלך :לפניו ותעמוד המלך נכח הפנימית בחצר ותבוא, בלבה

, פניו למול עומדת אסתר את וירא ניועי וישא, יקרה ואבן זהב בלבוש מלכותו
 ותשא :קריאה בלא לפניו ותבוא תורתו הפרה אשר על מאד חמתו בו ותבער
 החמה מרוב בוערות כאש עיניו והנה, המלך פני את ותרא עיניה את אסתר

 ותשם רוחה ויפג מאד ותתבהל, המלך קצף את המלכה ותכר, בלבו אשר
 לצער ויפן, עמו על ויחמול לקינוא וירא :ימינה הסומכת הנערה על ראשה

 על והדר יופיה על יופי ויוסיף, המלך לפני חן לה ויתן, בו בטחה אשר היתומה
 וישלך, וינשקה ויחבקה אסתר אל וירץ. מכסאו בבהלה המלך ויקם :הדרה
 זאת הדת כי, תפחדי למה, המלכה אסתר: המלך לה ויאמר צוארה על זרועו
 מדוע: לה ויאמר. וחברתי רעיתי את באשר עליך מוטלת איננה, סדרנו אשר

 ראיתיך כאשר, המלך אדני :אסתר ותאמר? אלי תדברי לא ראיתיך כאשר
 בקשתך ומה המלכה אסתר לך מה המלך לה ויאמר. כבודך מפני נפשי נבהלה

'. וגו המשתה אל היום והמן המלך יבוא טוב המלך על אם אסתר ותאמר'. וגו
  ):ט רבה אסתר(

  :זרש עצת

 על המן וימלא ממנו זע ולא קם ולא המלך בשער מרדכי את המן אותוכר
 לא ובכולם ':וגו אשתו זרש ואת אהביו את ויבא' וגו המן ויתאפק. חמה מרדכי

 בעלי וחמשה ששים מאות שלש לו שהיו. אשתו כזרש עצה לתת יודעים היו
 עמזר אם, עליו שואל שאתה זה אדם: אשתו לו אמרה. החמה ימות כמנין עצה

 מבני אחד נסה שלא במה, בחכמה עליו תבוא לא אם לו תוכל לא, הוא היהודים
 אריות לגוב ואם; וחבריו חנניה נצלו כבר - האש לכבשן תפילו שאם :-; אומתו

; מתוכו יוסף יצא כבר - האסורים בבית תאסרהו ואם; מתוכו דניאל עלה כבר -
 לו ונעתר מנשה ןהתחנ כבר - האש תחתיו ותצית תשימו ברזל בארון ואם

 אבותיו ורבו פרו כבר - אותו תגלה למדבר ואם; מתוכו ויצא הוא ברוך הקדוש
 שמשון הרי - תעור עיניו ואם. ונצלו עמדו ובכולן נתנסו נסיונות במדבר. כמה

 על אותו תלה אלא; עור הוא בעוד הפלישתים מן נפשות וכמה כמה שהרג
 לפני הדבר וייטב - מיד. זה ותממ שנצל הזה העם מן אחד מצינו שלא - העץ
  ):ט רבה אסתר. (העץ ויעש המן
  :המן של עצו

 קרא, להכינו) המן( שבא בשעה: חכמים אמרו? העץ אותו היה מין מאיזה
: אמרה תאנה :-? עליו זה רשע ויתלה, עצמו יתן מי: בראשית עצי לכל ה"הקב

 שנמשלו אלא עוד ולא, ביכורים ישראל מביאין שממני, עצמי את אתן אני
 הדא, ישראל נמשלו שבי, עצמי את אתן אני: אמרה גפן ':וכו כביכורה ישראל

 שבי, עצמי אתן אני: אמר רמון :תסיע ממצרים גפן): פ תהלים( דכתיב הוא
 אני: אמר אגוז :רקתך הרמון כפלח): ו השירים שיר( שנאמר, ישראל נמשלו

 אני: אמר אתרוג ):שם( ירדתי אגוז גנת אל - ישראל נדמו שבי, עצמי את אתן
 את אתן אני: אמר הדס ':וכו למצוה ישראל נוטלים שממני, עצמי את אתן

 אמר תפוח'. וכו עצמי את אתן אני: אמר זית ':וכו ישראל בי שנמשלו, עצמי
 נעשה שממנו, עצמנו נתן אנו: אמרו וברושים שטים עצי ':וכו אמר דקל' וכו

 נמשלים שאנו עצמנו נתן אנו ואמר ותמר ארז :המקדש בית ונבנה המשכן
 ערבה :ישגה בלבנון כארז יפרח כתמר צדיק): צב תהלים( שנאמר, לצדיק
 כערבים): מד ישעיה( שנאמר, ישראל נמשלו שבי, עצמי את אתן אני: אמרה

 שעה באותה :-; שבלולב המינים לארבעת, למצוה נוטלים וממני, מים יבלי על
 מה על) זכות( לי שאין אני, עולם של ונורב: הוא ברוך הקדוש לפני הקוץ אמר

 קוץ והוא, קוץ שמי נקרא שאני. עלי זה טמא ויתלה עצמי את אתן - לתלות
 וכיון ):התליה לעץ( ועשאו, מצאו וממנו! קוץ על קוץ שיתלה ונאה, מכאיב

 היאך עבדיו להראות עליו עצמו ומדד ביתו פתח על הכינו, לפניו שהביאוהו
 ימי מששת העץ לך מתוקן, העץ לך נאה: קול בת שיבתוה. עליו מרדכי יתלה

  ):ט רבה אסתר. (בראשית
  :המלך שנת נדדה

 מלכו שנת נדדה: תנחום' ר אמר -) ו אסתר( המלך שנת נדדה ההוא בלילה
 לא הנה): קכא תהלים( נאמר כבר והלא, המקום לפני שנה יש וכי. עולם של

 העולם ואומות בצער שרוין שישראל בזמן אלא? ישראל שומר יישן ולא ינום
, עליונים נדדו: אמרי ורבנן ':ה תישן למה, עורה ):מד שם( נאמר לכך - בשלוה

 בר חמא' ר - תחתונים נדדו; תחנונים לבקש - עליונים נדדו. תחתונים נדדו
 עסוקה היתה אסתר :הלילה אותו כל שנה טעמו לא שנה בעלי כל: אומר גוריון

 :בקורתו עסוק היה המן, ובתעניתו בשקו עסוק ההי מרדכי, המן של בסעודתו
 - בצרה בני: השנה על הממונה למלאך הוא ברוך הקדוש אמר שעה באותה
 גבי על עמד, המלאך ירד מיד. שנתו את ונדד לך! מטתו על ישן הזה והרשע

 רבא !:לבעליה טובה ושלם לך, טובה כפוי: אמר, לבו מטרף והיה אחשורוש
 שזמנה זה הוא מה: בלבו מהרהר התחיל. ממש שאחשורו המלך שנת: אמר

, עלי קושרים היו אילו :ואמר חזר? להרגני עלי קושרים הם שמא, להמן אסתר
 עמי שעשה אדם יש שמא: ואמר חזר? לי מודיע שהיה אחד אוהב לי נמצא לא

 להביא ויאמר - מיד? עוד לי מלגלות אנשים נמנעים לפיכך, גמלתיו ולא טובה
 את שפתח כיון, מלך של סופרו היה המן של בנו: לוי' ר אמר :תהזכרנו ספר את

, לקרותו רוצה היה לא, מרדכי שהגיד הדבר בהם ומצא המלך לפני הספרים
! שלפניך מה קרא? הספר את גולל אתה מתי עד :המלך לו אמר. הספר את וגלל
 ויהיו שכתוב וזה. מאליהם נקראים הכתובים והיו. לקרות יכול איני: אמר

 אשר'. וגו ותרש בגתנא על מרדכי הגיד אשר כתוב וימצא. המלך לפני ראיםנק
  :באה שנתו היתה, מרדכי לפניו כשהזכירו'. וגו מרדכי הגיד
  :ופתרונו אחשורוש חלום

 וחרבו גביו על עומד המן: בחלומו רואה היה, המלך כשישן בקר לעתותי
 באותה. להרגו קשומב ראשו מעל וכתרו מעליו פרפורין ומעביר, בידו שלופה

: לו אמרו -? בחצר מי: אמר. משנתו המלך נבעת. הפתח על ודפק המן בא שעה
 כיון, יבוא המלך ויאמר - אמת אלא חלום זה אין: אמר. בחצר עמד המן הנה

 המן התחיל? ביקרו חפץ המלך אשר באיש לעשות מה: המלך לו אמר, שבא
 אני לעצמי - שואל שאני מה כל? ממני מכובד מי? ממני גדול מי: בלבו מתגאה

7 מלכות לבוש יביאו ביקרו חפץ המלך אשר איש, המלך אדוני: לו אמר. שואל
 זהו: אמר. המלך של פניו נשתנו - הכתר ששאל כיון. מלכות כתר7 וסוס

 הלבוש את קח מהר: המלך לו אמר! להרגני מבקש שהוא, בחלומי שראיתי
 מרדכי הרבה, המלך אדוני: לו אמר. למרדכי כן ועשה דברת כאשר הסוס ואת

 אמר. היהודים בין יש מרדכי הרבה: לו אמר. היהודי למרדכי: לו אמר. בעולם יש
 מיד. אחד בנהר או אחת בעירה לו די, כן אם: לו אמר. המלך בשער היושב: לו

 להתך המלך קרא !:דברת אשר מכל דבר תפל אל: ואמר כארי עליו המלך שאג
 הלכו. דבר אשר מכל דבר יפיל שלא הזהרו: להם אמר .עמו שילכו ולחרבונה

 אבל, קומה כפוף כשהוא המלך גנזי לבית המן נכנס שעה באותה :המן עם
 וברכיו מטומטם ולבו מעוקם פיו, חשוכות ועיניו מקוטפות אזניו, ראש וחפוי

 מבוהל משם ויצא, מלכות כלי וכל המלך לבוש משם ונטל, לזו זו נוקשות
, זהב רביד בו שתלוי, הארוות בראש עומד סוס משם ונטל, המלך לארוות ונכנס
 שראה כיון :מרדכי אצל והלך המלכות כלי כל כתפיו על וטען הסוס ברסן ואחז

 אלא בא זה רשע שאין, אני כמדומה: אמר, בידו והסוס בא שהמן מרדכי
 וברחו עמדו: להם אמר, לפניו ושונים יושבים תלמידיו היו. בסוסו לרמסני

 אנו - למות בין לחיים בין, ממך נפרד לא: לו אמרו! בגחלתי תכוו שלא, םלכ
. התלמידים בין וישב המן בא בינתים. בתפילה ועמד בטלית נתעטף מיד !:עמך
 ישראל שהיו, העומר במצות: לו אמרו? עסוקים אתם במה: להם אמר

 בניסן עשר ששה ביום, שהיה מעשה. (קים היה המקדש שבית בזמן מקריבים
 מלמד מרדכי והיה, המקדש בבית שעורים עומר ישראל הקריבו שבו, היה

 אמרו? זהב של או כסף של? זה עומר ומהו: להם אמר). היום מענין לתלמידיו
 מעות עשר: להם אמר. מעות בעשר לנו די? שוה היה וכמה -. שעורים של: לו

 לו אמר תפילתו מרדכי כשסים !:שלי כסף ככר אלפים עשרת נצחו, שלכם
 הקדימו ואפרך שקך, ויעקב יצחק אברהם בן הצדיק מרדכי, עמוד: המן

 על ורכב המלך לבוש ולבש ואפרך משקך עמוד; שלי כסף ככר אלפים לעשרת
 אחת שעה המתן, עמלק של זרעו בן רשע: להמן מרדכי אמר :המלך סוס

 לו אמר. העץ על ותלני הוציאני כך ואחר, ראש מי ואשתה מרורים לחם ואוכל
, שהתקנתי העץ. לכם נעשו גדולים נסים, מימיכם, הצדיק מרדכי, עמוד: המן

 ורכב, ראשך על זה כתר ותן זה פרפורין לבוש ולבש קום ועתה. התקנתי לרעתי
 הוא ברוך הקדוש לו שעשה מרדכי הבין מיד :לכבדך רוצה שהמלך, זה סוס על
 ואני - מנוול פיוגו האפר על יושב אני, שבעולם שוטה: להמן ואמר ענה. נס

 הלך :ואסתפר שארחץ עד לובש איני. בכך ארץ דרך אין! מלכות לבוש לובש
 זרועותיו וקשר חלציו וחגר למרחץ המן הכניסו. מצא ולא וספר בלן לבקש

 והביא, וסכו ורחצו ותקנו, טובים ושמנים בשמים מיני כל והביא, בלן לו ונעשה
 המן התחיל, מגלחו הואש עד :ספר לו ונעשה מביתו מספרים של זוג

, איש לאותו לו אוי: אמר? מתאנח אתה מה מפני: מרדכי לו אמר. להתאנח
! וספר בלן נעשה - מכסאותיהם למעלה וכסאו הפרתמים מן גדול שהיה אדם
 עשרים קרינוס בכפר וספר בלן שהיה, אביך את מכיר איני וכי, רשע: לו אמר

 סוס על ורכב עלה: לו אמר לבישווה שתקנו לאחר ?:כליו הן ואלו, שנה ושתים
 דרך. צוארו והכניע המן לו גחן. התענית מפני כחי ותשש אני זקן: לו אמר. זה

 תשמח אל אויבך בנפל, מרדכי: לו אמר. בו בעט בעליתו. ורכב ועלה מרדכי עליו
 מרדכי היה ):לג דברים( תדרך במותימו על ואתה, רשע: לו אמר). כד משלי(

! ' ביקרו חפץ המלך אשר לאיש יעשה ככה: 'ומכריז ניולפ הולך והמן רוכב
 של וגביעים בימינם זהב של כוסות, המלך מבית נערים אלף ושבעה ועשרים

 המלך אשר לאיש יעשה ככה: 'הם אף ומכריזים הולכים היו, בשמאלם כסף
 המן של בתו :כנגדו דולקות ואבוקות לפניו מקלסים הכל והיו', ביקרו חפץ

 וכשראו :ומתה ונפלה - קלון באותו אביה את וראתה לוןהח בעד הציצה
 אשר לאיש יעשה ככה: 'ואמרו ושמאלו בימינו הלכו, מרדכי של כבודו ישראל

 שמחת ולא דליתני כי' ה ארוממך: ואומר מקלס מרדכי והיה ':ביקרו חפץ המלך
, וקדש לזכר והודו חסידיו' לה זמרו: אומרים היו ותלמידיו ):ל תהלים( לי איבי

' ה ואל אקרא' ה אליך: אומרת היתה אסתר ):שם( ברצונו חיים באפו רגע כי
 לי למחול מספדי הפכת: אומרים היו וישראל ):שם( בדמי בצע מה, אתחנן

  :וכרוז גוליר, ספר, בלן: מלאכות ארבע - ובידו ביתו אל נדחף והמן ):שם(
  :לברכות מוכן יום :הברכות את יעקב שקבל יום

 ימי מששת לברכות הוא מוכן יום, בניסן עשר ארבעה שהוא ,פסח ערב יום
 נגאלין יצאו ולא שעבוד לידי באו ולא ישראל זרע נולדו לא עדין. בראשית

 והלל שירה ליל, הזה הלילה כי העולם אבות ביד מסורת היתה כבר, הזה בלילה
 ממי זה ביום ברכות שנוטל מי וכל. בו נפתחים ואורה טובה שערי וכל, הוא

 וכך :הלילה בזה הנפתחים הטובים האוצרות אותם לכל זוכה, לברך ראויש
 הגדול בנו לעשו יצחק וקרא, הפסח יום ליל הגיע :אליעזר דרבי בפרקי נאמר
 טללים ואוצרות, הלל בו אומרים כולו העולם כל הלילה זה, בני: לו ואמר

 ורוח :-! אברכך, בעודי שאני עד, מטעמים לי עשה - הלילה בזה נפתחים
 תתאו ואל עין רע לחם את תלחם אל): כג משלי( ואומרת משיבה הקדש

 הלילה, בני: ליעקב רבקה אמרה. שם ונתעכב להביא) עשו( הלך :-; למטעמתיו
 עתידים הזה הלילה; שירה אומרים העליונים, בו נפתחים טללים אוצרות הזה
 עד, ךלאבי מטעמים עשה - שירה לומר עתידין הזה הלילה, להגאל בניך

), אם לכבוד קודם אב שכבוד וידע( בתורה בקי היה יעקב! יברכך, בעודו שהוא
 ואם, זרעך ועל עליך - ברכות, בני :אמו לו אמרה. אביו קללת על לבו פחד



 

) יעקב( הלך : -; בני קללתך עלי ):כז בראשית( שנאמר נפשי ועל עלי - קללות
 לו די והלא? יצחק של אכלומ היה עזים גדיי שני וכי. עזים גדיי שני והביא
, הפסח כנגד אחד, אלא? נפשו לשבע אכל צדיק): יג משלי( שנאמר, באחד
 ':השובע על אלא בא אינו הפסח: 'דתנינן. לאכול מטעמים לו לעשות - ואחד
: יצחק אמר. נפשך תברכני בעבור, מצידי ואכלה, שבה, נא קום: לו ואמר נכנס
 מלכות עול עליו מקבל שומעו אני זה בקול, (השם ביחוד, יעקב קול - הקל

 עוסק תמיד שומעו אני זה ובקול( תורה בהגיון, יעקב קול - הקל); שמים
: בשמים שמכריזין שבשעה אלא עוד ולא); קול פעמים כתוב לכך, בתורה

 התורה ומקול! אחד' ה קורא שהוא הקול מן( רועשים השמים! יעקב קול הקול
 שמים טללי על ליעקב יצחק ברך ברכות עשר: אומר יהודה רבי: -); בה שעוסק

 ויתן): שם( שנאמר, העולם נברא שבהם מאמרות עשרה כנגד, הארץ דגן ועל
) ה, (ותירש) ד, (דגן ורב) ג, (הארץ ומשמני) ב, (השמים מטל) א, (האלקים לך

 בני לך וישתחוו) ה, (לאחיך גביר הוה) ז, (לאמים לך וישתחו) ו, (עמים יעבדוך
, אביו יצחק פני מאת יעקב וכשיצא :-; ברוך ומברכיך) י, (ארור ארריך) ט, (אמך
 ונדשנו השמים מן טל תחית עליו וירדה, בקשוריה וככלה, כחתן מעוטר יצא

 אביר מידי): מט בראשית( נאמר לכך, וכח חיל גבור הוא גם ונעשה עצמותיו
  :ישראל אבן רעה משם, יעקב
  :קללה ולא ברכה

 מאותו זה ואף. למלחמה יוצא המלך דוד היה לא פסח בערב: בספרים איתא
 תחיה לטללי רק בראשית ימי מששת מוכן זה יום כי, קודם שנאמר הטעם

, זה יום שלאחר בלילה והלל שירה אומרים מעלה ברואי וכל, ברכה ולאוצרות
 המלך דוד אפילו. הזה הלילה שלפני ביום והרג מלחמה לעשות נכון ואין

 שבעולם נברא שום שאין. למלחמה יצא לא זה ביום, עשה' ה שמלחמות
 אלא, ביומו יום דבר אלקים ברא אשר הבריאה מערכות את לשדד רשאי

 הזה בלילה מצרים בארץ ועברתי): יב שמות( כתיב לכך :רשאי לבדו הבורא
 אעשה מצרים אלהי ובכל, בהמה ועד מאדם מצרים בארץ בכור כל והכיתי

 כל והכיתי; מלאך ולא, אני - הזה בלילה מצרים ץבאר ועברתי ':ה אני, שפטים
' ה אני, שפטים אעשה מצרים אלהי ובכל; שרף ולא, אני - מצרים בארץ בכור

 משה לא, שרף ולא, מלאך לא. אחר ולא, הוא אני, השליח ולא, הוא אני -
 בלילה שפטים לעשות רשאי אינו, אחר נברא כל ולא המלך דוד ולא השליח

  :בניו ישראל של לגאולתם בריאתו מערכות המשדד, ולבד' ה בלתי הזה
  :קים היה המקדש שבית בזמן פסח קרבן סדר

. הרגלים משאר, המצות לחג לירושלים לרגל שעלו האוכלוסים היו מרובים
, ראיה מצות: עשה מצוות שלש בה יש לירושלים העליה, הרגלים שבכל
 הקרבת מצות גם הישנ זה ובחג), להלן יתפרשו( שמחה ומצות חגיגה מצות
, מצוה פרטי הרבה בה ויש כוללת היא זו ומצוה. עשר בארבעה פסח קרבן

 עלה ולא אדם עבר אם הרגלים בשאר :-; תעשה לא ומצוות עשה מצוות
 כל המבטל עונש בתורה פורש שלא כשם, ענשו התורה כתבה לא, לירושלים

 של זו עשה מצות בזדון המבטל ואילו), מילה ממצות חוץ( אחרת עשה מצות
 בכל; כרת - חמור והעונש, בתורה מפורש ענשו, במועדו פסח קרבן הקרבת
 הנשים גם פסח ובקרבן, עליהן חובה הנשים של לרגל העליה אין, הרגלים

. גרמן שהזמן עשה מצוות משאר פטורות שהן פי על ואף, כאנשים חיבות
 שארמל יותר הפסח לחג לירושלים שעלה החוגג ההמון מאד רב לפיכך

  :הרגלים
  :המרובה את המחזיק מועט

 אף), הפשטו לאחר( בשרו את מחזיק עורו אין, זה צבי מה: 'חכמים אמרו
 - עליה יושבין שאין ובזמן, מרווחת - עליה שיושבין בזמן, ישראל ארץ

 מתמה, בתחומיה היום אותה הרואה שכל, בירושלים מוצא אתה וכן ':מכווצת
 המון כל על הרגלים עולי רבואות אלפי בשעתו בה נכנסו היאך: ואומר

 והיאך, בתוכה חגגו וכיצד בה ילינו כיצד! וישראלים לויים כהנים, תושביה
 עתה הזה המקום צר והלא, הפסח שחיטת בשעת בעזרה אלה כל נכנסו

 אדמתם על ישבו שישראל בזמן, אלא ?:קנים של הזה כמספר אפילו מהכיל
 המקום לי צר, אדם אמר לא, שליםבירו שכינתו השרה הוא ברוך והקדוש

 חכמים אין, כן פי על אף :בעזרה שאכנס המקום לי צר או, בירושלים שאלין
 וזה ירושלים של סגולתה זוהי שכן. במקדש שהיו הנסים בין זה דבר מונים
 באים שהם זמן כל ומרחוק מקרוב בניה כל עבור בה יש שמקום, טבעה

, ירושלים מתכוצת שעה באותה, באים הם וכשאין; בעזרה ונכנסים לירושלים
 יבואו לא למען; כטבעם ולא כסגולתם שלא, מהכיל צר נראה המקדש ומקום

 כמה לידע המלך אגריפס בקש אחת פעם' :מנוח בה ימצאו ולא לשם זרים
 מכל אחת כוליא לי הפרישו: לכהנים להם אמר, שבירושלים אוכלוסין מנין

 כיוצאי כפלים - כליות של זוגות אלף מאות שש לו הפרישו. ופסח פסח
: חייא' ר תני. מעשרה יותר מנויים עליו היו שלא ופסח פסח כל לך ואין! מצרים
 שהיה ממי חוץ. מאה אפילו: אמר קפרא בר. חמשים ואפילו, ארבעים אפילו

 שהיה בין, ישראל איש :רחוקה בדרך או) טומאתו מפני הקריב ולא( טמא
 יותר מירושלים רחוק היה לא אם, לארץ בחוץ שהיה ובין, ישראל בארץ

 לעלות היה חיב), קילומטרים מאות וארבע כאלף( יום שלשים של ממהלך
 לרכב חמור לו שאין שבישראל עני אפילו, כלומר. פסחו ולהקריב לירושלים

 הפסח קודם יום שלשים ששמע כיון, מירושלים הרבה רחוק והוא עליו
 יום שלשים רגליו לכתת הוא חיב, חפס בהלכות ודורשין שואלין שהתחילו

 עולי כבר, הפסח קודם ימים וארבעה :הפסח להקרבת לירושלים שיגיע כדי
 שלחה, אחד קרבן על להמנות שעמדה חבורה כל שכן, מאד מרובים הרגל

 יום קודם ימים ארבעה לפחות ממומים פסחם את לבקר שנים או אחד מביניה
 אבת לבית שה איש להם ויקחו הזה לחדש בעשר: פסח בקרבן נאמר :שחיטתו

), יב שמות( הזה לחדש יום עשר ארבעה עד למשמרת לכם והיה' וגו לבית שה
 אם לראות השחיטה קודם ימים ארבעה הפסח את מבקרים שהיו ל"חז וקבלו

 ימים ארבעה ביקור צריך דורות פסח אף אלא מצרים פסח רק ולא. מום בו יש
 היה, בניסן עשר ארבעה יום הגיע :ביקור טעון שאינו שני מפסח חוץ, קודם

 אדם קול, למרחוק נשמע המונה וקול הים כחול מאד רב שבירושלים העם
 מחמשה זה בחג פוחתים אינם מישראל אנשים הרבה שהרי. בהמה וקול

 קרבן, עשר ארבעה חגיגת: הם אלה קרבנות וחמשה :ידו כמסת איש, קרבנות
  :וענינם פרושם והרי. שמחה ושלמי, חגיגה שלמי, ראיה עולת, פסח

  :ל"כנ, עשר ארבעה חגיגת

, זו עשר ארבעה חגיגת. בניסן ד"בי שמקריבים שלמים קרבן - ד"י חגיגת
 ממנה שיאכלו כדי אותה מביאים הכל היו כן פי על אף, חובה ולא היא רשות

 כתורה השובע על אחריו נאכל הפסח בשר שיהא וכדי, שבעם כדי בשר
 :-; שני קרבן הרי. לפסח, זכר תמים כבש - פסח :-; אחד קרבן הרי, וכמצוה

 יראו ולא): לד שמות( שכתוב כמו, להביא חיב לרגל העולה שכל - ראיה עולת
 שלמי :-; בו חלק לבעלים ואין למזבח כולו הנאכל שלישי קרבן הרי - ריקם פני

 - ותחג. בשנה לי תחג רגלים שלש): כג שם( ככתוב, חובה של הם אף - חגיגה
, לבעליו נאכל ובשרו החג לכבוד שלמים אותו שמקריבים חגיגה בקרבן היינו

): טז דברים( הכתוב מן, הם אף חובה של - שמחה שלמי :-; רביעי קרבן הרי
 להקריב תורה וצותה) קדשים בשר, (בבשר אלא שמחה ואין בחגך ושמחת
 שאר ככל מהם שלשה - אלה קרבנות חמשה :חגיגה שלמי על יתר שלמים
, הרגלים שבכל עשה מצוות שלש לענין למעלה שהזכרנו אלה והם, הרגלים

  :הפסח עם שבאה עשר ארבעה וחגיגת הפסח, בלבד לפסח מיוחדים ושנים
  :בעזרה פסח ערב

 עולי. בניסן עשר ארבעה ביום לעצומה הגיעה פסח קרבן של' עבודה'ה
, הפסח קרבן להקרבת עצמם מכינים היו הארץ פינות מכל שהתכנסו הרגל

 זהירים והיו. ד"י יום חגיגת שלמי את גם מקריבים היו חול ביום פסח וכשחל
 אף אלא, בלבד חמץ איסור מפני ולא. שברשותם החמץ כל את לבער ביותר

 על תזבח לא): כג שמות( בתורה הנאמר המיוחד הלאו על לעבור שלא כדי
 עצמם רלטה ממהרים והיו. קים והחמץ הפסח יזבח שלא - זבחי דם חמץ

 גג אל נשואות הכל עיני והיו. טהורים והם לרגל שיכנסו כדי הרגל בערב
 זמן כל, פסולות תודה של חלות שתי מונחות היו שם, הבית שבהר האיצטבא

 מן חמשית שעה וכשבתחילת :-; חמץ אוכלים העם כל היו - מונחות שהיו
 שורפים היו ולא אוכלים היו לא - אחת חלה נוטל והיה, דין בית שליח בא היום

 לנכרי מוכרים או לבהמה מאכילים, הנאות בשאר בו נהנים היו אלא, החמץ את
 מקום בכל מדורות הועלו מיד - שתיהן שנטלו העם וכשראה :-; וכדומה

 בהר חורשות היו פרות שתי, שאול אבא וכדברי :החמץ ונשרף ומקום
 - מהן אחת הנטל, חמץ אוכלין העם כל - חורשות ששתיהן זמן כל. המשחה

 את שורפין העם כל היו - שתיהן שנטלו ולאחר, שורפין היו ולא אוכלין היו לא
 בין של התמיד נשחט היה) היום מן זמניות בשעות( ומחצה בשבע :החמץ

 קרבן בהקרבת התחילו מכן לאחר ומיד. קרב היה ומחצה ובשמונה הערבים
 בשש נשחט התמיד היה, שבת בערב להיות הפסח ערב חל ואם. הפסח

 מבעוד לצלותו למהר שיוכלו כדי, אחריו והפסח, ומחצה בשבע וקרב ומחצה
  :יום

  שריפת חמץ

עיקר ביעור חמץ הוא ביעור ע"ז לכך נאמר ביאשיה שביער את כל הע"ז כי 
לא נעשה כפסח הזה וגו', ולכך נסמך את חג המצות תשמור לפסוק אלהי 

רפין את החמץ בכוונה הנ"ל מסכה לא תעשה לך, ואמר אם היו כל ישראל שו
  (אמרי פנחס) שהוא ביעור ע"ז וואלט אויך גרינגער גיווען דער גלות:

מחיית עמלק יהיה בערב פסח כדאיתא ברעיא מהימנא (זוה"ק ח"ג רמט.) 
בניסן עתידין להגאל ובי"ד דיליה ויאמר כי יד כל כס י"ה (שמות יז, טז) תמן 

והענין הוא כי חמץ רומז   :אומי לאעברא מעלמא זרעא דעשו עמלקיים
לגיאות, בבחי' רם, שהיא מדתו של עמלק ששמו בגימטריא ר"ם. וזהו מה 
שאנו אומרים בעת שריפת החמץ, וכשם שאני מבער החמץ מביתי ומרשותי 
כן ה' אלקינו ואלקי אבותינו תבער כל החיצונים וכו', וכל המעיקים לשכינה 

כוונה שנזכה למחיית עמלק הקדושה תבערם ברוח בער וברוח משפט, וה
כדברי רש"י ז"ל (שם) כי יד על כס י"ה, נשבע הקב"ה שאין שמו שלם ואין 
כסאו שלם עד שימחה שמו של עמלק. ואת זה צריכים לכוין בעת שאנו 
מתפללים (ברכות ק"ש) וקרבתנו מלכנו 'לשמך הגדול' (עי' מג"א סי' ס, ב), 

את השאור שבעיסה המעכבת שנזכה למחיית עמלק בלי שום זכר ולהשבית 
את עבודתינו הק', ועל ידי זה נזכה שיתגדל ויתקדש שמו הגדול ויתרומם 

  (עקידת יצחק) מלכותו, ונזכה לסדר פסח כהלכתו ובמקומו, בב"א:
מה שנוהגין בשעת שריפת חמץ לקשור גם הנר שבודק בו ולשרפו יחד עם 

שה שמבער ובודק את החמץ. ולכאורה הוא לפלא, הלא הנר רומז על אור הקדו
הקליפות לכלותם מעל פני האדמה, ואם כן מדוע ילך גם הוא לשריפת אש. 
ונראה שהוא ע"ד אמרם ז"ל [פסחים נג ע"ב] אצל חנניה מישאל ועזריה 
שנשאו ק"ו מצפרדעים, שנאמר בהם 'ובתנוריך' [שמות ז כח], שהיו לשריפת 

כבשן האש. וזהו הרמז  אש עבור כבודו ית"ש, על כן גם הם מסרו עצמן לתוך
מוסר נפשו לילך לשריפת אש בכדי  -הרומז על הצדיקים  -אשר גם הנר 

לכלות הקוצים מן הכרם, כמו שעשו הצפרדעים שהלכו לתוך תנור אש, בכדי 
לצער את מצרים. וצפרדע רומז ביסו"ד צדיק, כמ"ש האריז"ל [עיין בפע"ח 

ין הנר שהוא אור זרוע שער חג המצות פרק ז], על כן מרמזין זאת שלוקח
  (אמרי נועם) לצדיק, ושורפין אותו, כמו שעשו הצפרדעים:

הנה ידוע אשר אי אפשר לקבל עול מלכות שמים רק בעת יעבור רוח 
הטומאה מן הארץ כי עדיין אין השם שלם, ואז יוכלו לקבל עול מלכות שמים 

ודע בשלימות. והנה קבלת עול מלכות שמים הוא באמירת שמע ישראל, כנ
אשר אז צריך כל אחד למסור נפשו ורוחו אליו ית"ש במיצוי נפש. והנה 
שריפת חמץ רומז על ביטול היצה"ר בזמן הגאולה כי אז יטו כולם שכם אחד 
בלי שום מניעת היצר ויקבלו כולם עול מלכותו עליהם. ועל כן (שריפ"ת) 

שריפ"ת  [שרפ"ת] חמ"ץ עולה שמ"ע ישרא"ל הוי"ה אלקינ"ו הוי"ה אח"ד. גם



 

[עם הכולל] עולה ע"ל מלכו"ת השמי"ם, כי אז בעת יעבור זדון מן הארץ יקבלו 
  מועדים) -(עטרת ישועה  כולם עול מלכות שמים עליהם:

  הכוונה בעת שריפת חמץ

בפסוק קשה כשאול קנאה רשפיה רשפי אש [שיר השירים ח ו]. הנה 
להבה תלהט  בשעת שריפת חמץ, הכוונה היא לבער רשעים מן העולם בסוד

רשעים [תהלים קו יח]. ולכאורה האיך ירהיב האדם להתפלל על זה, הלא לב 
יודע מרת נפשו ואין צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא יחטא. אך נראה דעיקר 
התפילה הוא רק על אותם הרשעים המצערים לזרע ישראל ולצדיקי הדור 

עים ועל אלו מותר להתפלל שהשי"ת ישפילם במהרה. והנה כל הרש
המצערים לצדיקים וכדומה, כל אלה מביא להם זאת הקנאה, כי נודע אשר 
הסט"א מקנא א"ע תמיד בסטרא דקדושה. וכבר אמר עם הספר אמרי נועם 
למרן זצ"ל [מועדים ח"ג במאמרים לפורים ד"ה ובכל יום ויום] אשר בנקטו 

ח חז"ל [בראשית רבה פרשה יט אות ב] 'ד' פתחו באף' והן המה נ'חש ק'ר
א'ופה ה'מן שהר"ת שלהם הוא קנא"ה, שבכולם הי' מחמת קנאה, שקרח קנא 
במשה, שר האופים בשר המשקים, וכן אידך. לזאת עיקר כוונתינו בזה 
להשפיל רשעים אלו שלבשו קנאה, ועי"ז בא להם לצער קדושי וצדיקי הדור. 

רפו, על כן המנהג ליקח כף עם נוצה גם נר של שעוה, וצורר החמץ בתוכו ושו
כי נוצ"ה עולה קנ"א שהוא נוטריקון ק'רח נ'חש א'ופה, וכ"ף חמ"ץ עם שעו"ה 
עולה המ"ן ב"ן המדת"א האגג"י, ונשלם תיבת קנא"ה, וזהו 'קשה כשאול 
קנא"ה'. אך 'רשפיה רשפי אש', אשר בשעת שריפת חמץ ע"י ד' דברים אלו 

רשעים כ"ף חמ"ץ שעו"ה נוצ"ה שנשלם קנא"ה כנ"ל, בזה מבערין אלו ה
  מועדים) -(עטרת ישועה  ובאבוד רשעים רנה. והבן:

אחרי הודיע אלקים אותנו את כל זאת, הדרין לשמעתין, רמיזת המשנה 
ופלוגתת התנאים [בדבר] על פי הנ"ל, הנה ביעור חמץ בי"ד הלא הוא מרמז 
לכל ימות האדם המתחילין בשנת י"ד, ומרמזין בביעור לבער כל דבר המחמיץ 

ו המדות רעות כנ"ל, ובבדיקה לאור הנר היינו הדעת כנ"ל, וכל מהנפש היינ
. (בני יששכר חודש אשר ימצא חמץ בדעתו באיזה מדה יבערנה מן העולם

  ניסן מאמר ד' )
והנה ענין החמץ הוא שאין בה יחוד המעשה, כי נוסף על המעשה והפעולה 

ה גבהות שעושה בה האומן עוד ניתוסף בה הרוח ומתערב בה ועי"ז יש להעיס
כידוע, והנה ביעור חמץ הוא לכוונה הלזו בסגולה לבער עבודה זרה ולשיעשה 
האדם עבודתו במצות י"י רק כפעולת המצה, יחוד המעשה של האומן, בלתי 

  (בני יששכר חודש ניסן מאמר ח) לי"י לבדו, הבן הדבר כי קצרתי:
 א"י כי מקודם מבערין החמץ שהוא ברזא דנחש הקדמוני, אשר נח"ש
נוטריקון ח'מץ ש'אר נ'וקשה [מובא באמרי נועם מועדים ח"ב במאמר ו 
לפסח], שצריכין להעביר זוהמת הנחש שהטיל בחוה, והנחש הוא העולה 
ומסטין וכמ"ש ואת רוח הטומאה אעביר מן הארץ [זכרי' יג ב]. ואח"כ אנו זוכין 

א לקיום מצות אכילת מצה שניתוסף לנו קדושה יתירה ע"י מצוה זו שהו
מאכל רוחני נקי וצח. והוא בסוד שם מ"ה כי ג' פעמים מ"ה עולה מצ"ה, וכאשר 
נתחבר שט"ן שהוא סוד החמץ עם מ"ה שהוא בסוד המצה עולה קד"ש, לרמז 

(עטרת  שע"י ביעור חמץ וקיום מצות מצה אנו זוכים לקדש את עצמנו.
  הגדה של פסח) –ישועה 

ליהו זכור לטוב וביאת משיח. ועל או יאמר, כי גמר ביעור חמץ יהיה על ידי א
כן חמ"ץ העולה אלקי"ם ב"ן כנ"ל [במאמר סב], נעשה מזה כו"ס אליה"ו אשר 

  מועדים) -(אמרי נועם  הוא יבער החמץ, וד' ישפוך חמתו אל הגוים:
ונראה עוד לומר שזה עצמו הן מצוות הנוהגות עתה, ביעור חמץ ואכילת 

, וי"ל שכמו שלש המצוות שבערלה מצה. ביעור חמץ הוא כמו סילוק הערלה
מילה ופריעה והטפת דם ברית, כך נמי יש שלשה דברים בביעור חמץ, שאור, 
וחמץ, ותערובת חמץ, שאור שהוא אינו ראוי לאכילה דומה לחיתוך הסתלקות 
המום, חמץ דמיתבא דעתא ובהסתלקותו זוכין להתגלות אור הקדושה דומה 

ם ברית שהוא תערובת דמים טמאים לפריעה, תערובת חמץ דומה להטפת ד
של הערלה ודמים טהורים ממקומות הרחוקים. וכן נמי יש לנו שלשה דברים, 
בדיקה, ביטול, וביעור, כל אלה מסלק כח רע של קין, ואכילת המצה שהיא 
דביקות אהבה בעולם החירות מתקנת ענין הבל, ובזה נשלם התיקון בצד מה 

  שמיני) -ל (שם משמוא לעומת קין והבל כנ"ל:
אך ביום הראשון הוא מערב יו"ט ולא ביו"ט עצמו הרי נאמר לא תשחט על 
חמץ דם זבחי אם כן ראינו שכוונת הכתוב שקודם עשיית המצוה יהיה ביעור 
חמץ. ולזה אמר אחר כך (שמות יב, יז) ושמרתם את המצות ודרשו חכז"ל אל 

יעור חמץ. ולזה תיקרי מצות אלא מצוות הרמז שבכל המצות צריך מקודם ב
יש לומר מה שמקשים שבדברי משה לא נזכר רק עשיית הפסח ולא נזכר כלל 
ביעור חמץ. אך במה שאמר משכו ידיכם מע"ג כדרשת חכז"ל ממילא מרמז 

  וישלח) -(תפארת שלמה  בזה מצות ביעור חמץ כנ"ל.
כוונת ביעור חמץ לבער היצה"ר וכל כתרין דמסאבא ואח"כ אנו הולכין 

למדריגה ממטה למעלה ותחלה אנו מתחילין הא לחמא עניא  ממדריגה
בלשון תרגום שהוא בסוד תרדמה שאמרו בגמ' נים ולא נים תיר ולא תיר ולא 
ידע לאהדורי בסברא שאין בו דעת ואח"כ אנו הולכין למדריגה העליונה ממנו 
דהיינו קושיות מה נשתנה והוא היפך מן הנ"ל שאין בו דעת להקשות ואח"כ 

  של עבדים היינו. (נופת צופים)תי' 
וידוע [פסחים מט ע"א] י"ד שחל בשבת ר"מ אומר מבערין מלפני שבת, 
וחכמים אומרים מבערין בזמנו. וזהו שנחלקו אסתר ומרדכי, כי אסתר סברה 
כר"מ, ולכך ביום י"ג ביערה חמץ, ולא ידעה כשומר מצוה, אבל מרדכי חכם לבב 

אוי דהיינו בי"ד בשבת ולא מקדם, ולכך דייקא, דס"ל כחכמים, יודע עת הר
  מרדכי ידע וכו', כי לא עסק בערב שבת בביעור חמץ וא"ש:

אבל הענין למה תלה הידיעה בעסק ביעור חמץ הנ"ל, הוא, כי יש להבין במה  
נחלקו ר"מ וחכמים, הוא, כי אמרו [שבת קיח ע"ב] שבת מכפרת אפילו עובד 

שבת בעצמה מכפרת ואין צריך לתשובה עבודה זרה כאנוש, ויש בזה סברה, כי 

עוד, וביטול יצר הרע, או שבת לבדה לא מהני, רק צריך ביטול יצר הרע ותשובה 
בצדה. וידוע כי ביעור חמץ מורה על תשובה, וביעור חמץ ושאור בעיסה יצר 
הרע מקרבו לבערו ברוח נשבר ונדכה. וזהו דס"ל לר"מ מבערין מלפני שבת אין 

כי שבת מבטלת כח יצה"ר. אמנם חכמים ס"ל דשבת צריכה צריך ביעור חמץ, 
  (יערות דבש ח"ב דרוש י"ז) ביטול יצה"ר ותשובה, ולכך מבערין הכל בזמנו:

ובי"ד היה בעור חמץ והשאור. והיה שחיטת הפסח אחר ביעור חמץ ושאור, 
וזה היה שיעבוד הגוף אל הש"י, כי יצה"ר הוא בגופו של אדם, כי הנשמה היא 

ר הרע, ומצוה על האדם שיבער השאור והחמץ מביתו וישחט הפסח, בלא יצ
להודיע כי לעבודת הש"י יסלק יצר הרע, ומפני כי סלוק יצה"ר של אדם מצד 
שקיעתו למיתה ומצד הזה מסלק יצה"ר, ולפיכך התחלת ביעור השאור אחר 
חצות דוקא שאז השמש נוטה לערוב, ויראה האדם כנגדו המיתה ג"כ שהוא 

פו שישקע וימות מן העולם, כי כל הנבראים שוקעים ויש להם הפסד, ג"כ סו
ואז אפשר שיהיה כובש יצרו, אבל כל זמן שרואה היום בגבורתו אין כאן סילוק 
יצר הרע. וכבר אמרנו כי הלילה נחשב כמו המיתה, כאשר אנו מברכין המחויר 
 נשמות לפגרים מתים, ולפיכך ביעור חמץ לאחר חצות היום כשמתחיל
השמש לערוב לאחר חצות, ואז יש לו סימן ג"כ לאדם כי סופו למות, כמו 
שאמר עקביא (אבות ריש פ"ג) הסתכל בשלשה דברים ואין אתה בא לידי 
עבירה, דע מאין באת, ולאן אתה הולך, ולפני מי אתה עתיד ליתן דין וחשבון, 

דם הפך כי יצר הרע גובר באדם כאשר יש לו רצונו בתאות לבו, אבל כאשר הא
  שבת הגדול) –שת המהר"ל (דר זה שיש לפניו יום המיתה אז אין גובר עליו:

  

  טעמים ומנהגים לליל הסדר

  לבישת קיטל לבן

א. שבגד לבן רומז על חשיבות וגם רומז על חירות ובזה אנו מרמזים 
  כי אנו בני חורין ואנשים חשובים. (טו"ז תע"ב סק"ג)

שאינם הגונים לכן לובשים ב. שאפשר שע"י השמחה יגיע למעשים 
  בגד לבן שדומה לתכריכים לעורר את האדם. (שם)

ג. להראות שהעבודה בליל הסדר חשוב לפני המקום ככה"ג ביום 
  כיפור. (מהר"ל)

ד. דבהגדה כתיב ויהי שם לגוי גדול מלמד שהיו מצויינים שם שהיו 
  מיוחדים בלבושיהם שהיו לבנים. (מלבי"ם)

המלך הקב"ה ולכן לובשים בגדי לבן שהוא  ה. בליל פסח לקח אותנו
  הלבוש של המלך. (פאר אהרן)

  שתיית ד' כוסות

א. רמז על ד' לשונות של גאולה והוצאתי והצלתי וגאלתי ולקחתי. 
  (ירושלמי)

  ב. רמז לד' מלכות שענו את ישראל בבל, מדי, יון, אדום.
בחלום ובפתרון פרעה כוס ג. רמז לד' פעמים שנכתב המלה 

  ש מביא ששם נרמז גאולת ישראל.שבמדר
  ד. רמז לד' אמהות שרה, רבקה, רחל, לאה, שבזכותם נגאלו. (מהר"ל)

  ה. רמז לד' דגלים שהיו לישראל במדבר. (פאר אהרן)
  ג' מצות

  א. זכר לג' אבות אברהם, יצחק, יעקב, (רוקח)
  ב. רמז לג' סאה סולת שצוה אברהם לשרה שתאפה כי אז היה פסח.

  יתות שהקריבו את קרבן פסח. (פאר אהרן)ג. רמז לג' כ
  ד. רמז לג' מעלות שבישראל כהן לוי ישראל. (שם)

  ה. ב' מצות ללחם משנה ואחד שמחלקים לשני חלקים. (טור)
  זרוע

  א. רמז לקרבן פסח שהוא עיקר מצוה של פסח.
  ב. שהקב"ה הוציא אותנו ממצרים ביד חזקה וב"זרוע" נטויה.

  ביצה

  .א. זכר לקרבן חגיגה
ב. שביצה בלשון ארמי "ביעא" וביעא פירושו רצה שהקב"ה רצה 

  להוציאנו ממצרים. (מהרי"ל)
  חרוסת

  א. זכר למה שעבדו במעשה חרסין. (מרדכי)
  ב. שהוא מלשון מרור שהיה מרור לנו במצרים

  יין אדום

א. שיין אדום הוא היין היותר חשוב מכל היינות כדכתיב אל תרא יין 
  )כי יתאדם. (ירשולמי

ב. רמז לדם של ק"ן ילדים ששחט פרעה ביום אחד בבוקר ובערב. 
  (אור זרוע)

  ג. זכר לדם מילה ודם פסח. (אור זרוע)
  ד. רמז למכת דם שכל המים נעשו אדום. (פרי מגדים)

  ורחץ

א. חז"ל רצו להורות לנו כי אפילו אין אנו יודעים טעם הדבר מ"מ 
  (דברי יואל)יהיה לנו אמונה פשוטה לעשות כלל תקנותם. 



 

  ב. זכר שנזכור לרחוץ לכבוד יו"ט. (ברכי יוסף)
ג. שמשום הקדושה של יום זו מחמירין אנו על עצמינו לרחוץ לפני 

  דבר שטיבולו במשקה. (חק יעקב)
  ד. כדי שהילדים יתמהו וע"ז ישאלו גם על הדברים אחרים. (שם)

 ה. שלפני שאנו מתחילים עבודת הלילה ירחצו כמו לפני העבודה
  בבית המקדש. (אגודת אזוב)

  כרפס

א. כדי שהילדים ישאלו למה אוכלים כרפס והלא לא רחצו עוד 
  להסעודה. (טור)

ב. כרפס הוא נוטריקון ס' פרך ששישים רבוא ישראל עבדו במצרים 
  בפרך. (רוקח)

ג. שמביא תאבון לאכול ואנו רוצים להיות תאבים אלא המצה. 
  (מהרי"ל)

  בני ישראל כרפס. (ברכי יוסף)ד. המצרים נתנו לאכול ל
ה. שכרפס רומז על הכתונת פסים שעשה יעקב ליוסף שעי"ז ירדו 

  בני ישראל למצרים. (ברכי יוסף)
  טבילה במי מלח

  א. סימן לחירות שעבדים אינם מטבילים. (ב"ח)
ב. זכר לדמעות שבכו בני ישראל במצרים שדמעות הם נמלחות. 

  (אוצר המועדים)
ף שלקחו הכתונת פסים וטבלו אותו בדם שעי"ז ג. רמז למכירת יוס

  באו למצרים. (מעשי השם)
ד. שעיקר המצוה הוא לטבול המרור בחרוסת ולכן מטבילים את 
הכרפס במי מלח להראות כי אם התכוון להנאת עצמו כבר טבל בכרפס 

  אלא ע"כ המרור בחורסת הוא לשם מצוה. (גבורות השם)
סח והלכו לטבול בנהר נילוס ה. בני ישראל מלו את עצמן בערב פ

והיות וטבלו שם כל בני ישראל נעשו המים מכוערים ולכן מטבילים במי 
  מלח שדומה למים מכוערים. (מהר"ש מבעלזא)

  יחץ

א. זכר לזה שהיו בני ישראל במצרים רק מאתים ועשר שנה חצי 
  מארבע מאות. (שמחת הרגל)

  ב. זכר לקריעת ים סוף. (אורחות חיים)
של אכילה של מצוה הוא שחציו להנאתו וחציו להשי"ת. ג. שהסדר 

  (עוללות אפרים)
ד. שכל הדברים הנעשים בליל זה הם ד', ד' כוסות, ד' קושיות, ד' 
לשונות של גאולה, ד' בנים, ולכן חולקין מצה אחת כדי שיעשה לד' מצות. 

  (טעמי המנהגים)
ת וכמו ה. כמו שני אוהבים נפרדים זה מזה שנוטל כל אחד חצי טבע

  זה אנו עושים קשר עם הקב"ה ע"י החלוקה לב' חלקים.
  אפיקומן (חלק הגדול של המצה)

א. כדי שהילדים ישאלו למה מטמינים אותו הרי עדיין לא אכלו כלום 
  עד הנה. (שו"ע)

ב. כדי שישאר כזית מצה לאפיקומן שלא יכלה כל המצות שיש לו 
  בשעת הסעודה. (דברי יואל)

  יותר מכל השנה)מגיד (מה מספרים 

  א. צריכים לספר ע"י שאלה ותשובה. (מנחת חינוך)
  ב. מתחיל בגנות ומסיים בשבח. (רמב"ם)

  ג. צריכים לספר גם הטעמים. פסח מצה ומרור. (עמק הברכה)

ד. צריכים לספר כיצד השתעבדו המצרים בנו וכיצד נקם הקב"ה 
  בהם. (רמב"ם)

  ה. צריכים להודות על הניסים. (חינוך)

צריכים לספר את כל הפרשה באריכות ולא רק שיצאנו ממצרים. ו. 
  (מהרי"ל)

  ז. יוצאים בפה דייקא ולא במחשבה. (שו"ת בשמים ראש)

  ח. צריכים לספר הניסים גם להילדים. (מנחת חינוך)
  ט. צריכים לספר בניגון ובשמחה. (הרשב"ץ)

י. צריכים לספר ולהרגיש בנפשו כאילו הוא יצא ממצרים כמבואר 
חז"ל בכל דור ודור חייב לראות את עצמו כאילו הוא יצא ממצרים. (הגדת ב

  המבואר)
  יא. צריך להיות מונח לפניו בשעת הסיפור מצה ומרור. (מהרש"ק)

  יב. צריכים לומר שהיום יצאנו ממצרים. (מועדים וזמנים)
  מגיד (למה א"א ברכה לפניה)

גם את  א. שבשעת קידוש כשאומר זכר ליציאת מצרים יוצא בזה
  הסיפור עצמה. (אבודרהם)

ב. שצריכים לספר כל הלילה בלי סוף לכן אין עושים ברכה. (בינת 
  יששכר)

  ג. מכיון שמתחילים עם הגנות אין עושים ברכה. (מהרש"ק)
ד. שהוא מצוה שאין לה שיעור ומצוה שאין לה שיעור אין עושים 

  ברכה. (רשב"א)
צדקה אין עושים ברכה  ה. שעל מצות שכליות כגון כיבוד אב ואם,

  וגם סיפור יציאת מצרים הוא מצוה שכליות.
  

  הגבהת הקערה בשעת אמירת הא לחמא עניא

  א. כדי שישאלו הילדים. (רשב"ם)
ב. כדי שכל המסובין יראו את המצות ויכנס בהם תשוקה להמצות. 

  (לקט יושר)
  ג. מפני שהוא דרך שמחה. (מהרש"ל)

ההגדה על המצות שבתוך  ד. שאנו רומזים שאנו מספרים את
  הקערה. (הגהות ומנהגים)

  רביה"ק זי"ע לא הגביה הקערה אלא הניח ידיו עליו ה. 
  רחצה

  א. מפני שבשעת ההגדה הסיח דעתו מנטילה ראשונה. (בית יוסף)
  מוציא (הגבהת הג' מצות)

א. מפני שיש מחלוקת על איזה מברך עם על הב' שלימות או על 
  ים הג' לצאת ידי שניהם. (שו"ע)השבור (יחץ) ולכן מגביה

  כמין עוגות –מצה 

  א. מפני דכתיב עוגות מצות ועוגות פירושו כמין עגול. (אבודרהם)

ב. מפני שהמצה נקרא לחם עוני וכמו שעניות כגלגל החוזר שפעם 
  הוא בזה ופעם הוא בזה לכך המצות הם עגולות. (שם) 

  אמיכלא דאסוות –מיכלא דמהימנותא  –סגולת המצות 

מאכל של אמונה  –א. בזוהר הק' מובא שהוא מיכלא דמהימנותא 
  שסגולה לאמונה. (זרע קודש)

ב. דוד המלך ע"ה אומר בתהילים ותורתך בתוך מעי והמצה כיון 
שצוה התורה לאכלו הוא כמו התורה ממש וזו הוא ותורתך בתוך מעי. 

  (תורת אמת)
רפואה ואפשר מצה של  –ג. בזוהר הק' נקרא המצה מיכלא דאסוותא 

  שהוא מרפא את הגוף רפואת הנפש ומקרבו להשי"ת. (תפארת שלמה)
ד. בזכות אכילת מצה מעלין את כל האוכל שאכל במשך כל השנה 
שגם הם יהיה קודש ומספרים את ההגדה על המצות כדי שהמצות 

  יתקדשו. (פרי צדיק)
ה) בכל יום של פסח שאוכלין מצה מתקנין יום אחד בשנה ואם 

ן במשך כל השבוע ימים אזי נתעלה כל השנה. (באר מים חיים בשם אוכלי
  האריז"ל)

  ו. אכילת מצה סגולה שלא יכשלו בע"ז. (חסד לאברהם)
ז. שמירה לבית שאם אוכלים מצה אזי נתגרשו כל המזיקין שבבית. 

  (זוהר)
ח. המצה יש בו כח לבטל את היצר הרע שהמצה הוא מלשון מצה 

  ע. (תורת משה)ומריבה וקאי על היצר הר

ט. מצה הוא רומז על מידת הרחמים שאם אוכלים מצה נתעורר מדת 
  הרחמים. (רדב"ז)

י. כשאוכלים מהג' מצות דרומז על ג' אבות נתעורר אז זכותן. (מגן 
  אבות)

  למה א"א שהחיינו –מצה 

  א. כיון שכבר יצא בברכת שהחיינו של קידוש. (אבודרהם)

מר והגיענו הלילה הזה לאכל בו ב. שבברכת גאלנו שלאחר ההגדה א
  מצה ומרור ובזה כבר יצא הברכת שהחיינו. (רוקח)

  כזית -מרור 

  א. דכתיב על מצות ומרורים יאכלוהו ואכילה הוא כזית. (יראים)
ב. שנדמה לפסח ומצה וכמו התם היה צריך לאכול כזית שלם ואם לא 

לא אכל לא אכל כזית שלם לא יצא כך במרור צריך לאכול כזית שלם ואם 
  יצא. (שאגת אריה)

ג. כיון שמברכין על אכילת מרור ובציר מכזית לא נחשב אכילה. 
  (רא"ש)

  ד. שכל מצוה של אכילה הוא דוקא כזית שלם. (פרי מגדים)
ה. מכיון שהתורה אמרה שאכלו מרור לזכר של וימררו את חייהם 

  בעבודה קשה ובציר מכזית לא נחשב כלל לזכר. (שער הציון)
  בחרוסת  - מרור

א. מפני שבמרור יש מין ארס וע"י הטיבול נתבטל הארס. (אוצר 
  המועדים)

  למה א"א ברכת האדמה –מרור 

  א. מפני שכבר יצא בברכה על הכרפס. (חק יעקב)



 

ב. שמרור הוא מדברים הבאים בתוך הסעודה וברכת המוציא פטרה. 
  (שם)

משום דכתיב ג. כיון שבשעת האכילה אין לנו הנאה מהם ואוכלים רק 
  וימררו את חייהם ועל דבר שאין בו הנאה אין צריך ברכה. (שם)

ד. כיון שהוא זכר לשעבוד אינו טוב לברך ב' ברכות א' על אכילת מרור 
  ב' ברכת האדמה. (סדר ליל פסח)

  למה א"א ברכה –חרוסת 

  א. כיון שהוא רק טפל למרור. (טור)
וה או אם רק כדי ב. מכיון שיש מחלוקת בחז"ל אם המרור הוא מצ

ליטול המרירות שבמרור וחכמים סוברים שהוא רק להוציא המרירות 
  שבמרור ולכן לא יוכל לברך, על אכילת חרוסת. (פרי חדש)

  ג. מכיון שהוא זכר לטיט שעבדו ישראל במצרים. (כל בו)

ד. הברכה של אכילת מרור פוטרת גם את החרוסת כיון ששניהם הוא 
  עם ישראל. (המנהיג)לזכר של שעבוד ועבודה 

ה. כיון שאינו אוכל כזית חרוסת אלא רק מטביל את המרור בו. 
  (יעב"ץ)

  למה אומרים על מצות ומרורים שכתיב בפסח שני –כורך 

א. מכיון שאנו אוכלין עכשיו רק המצה ומרור ואין אנו אוכלים את 
הקרבן פסח כיון שלא זכינו לכך מבקשים מהקב"ה שלכל הפחות בפסח 

  בר נזכה לאכול מן הקרבן פסח. (מהר"ש מבעלזא)שני כ
  שלחן עורך

א. זה השלחן אשר לפני ה' אם השלחן הוא לפני ה' שאוכלים רק 
לש"ש אז השלחן נחשב לשלחן אבל אם לא אוכלין לש"ש אזי משלחן 
נתהפך לנחש (אותיות שלחן) דכל הסעודה הולך לשטן רח"ל וזה אנו 

השלחן יהיה שלחן ולא ח"ו שיהיה מרמזים כשאנו אומרים שלחן עורך ש
מזה לשטן לנחש אלא יהיה בבחינת זה השלחן אשר לפני ה'. (עבודת 

  ישראל)

  ביצים -שלחן עורך 

  א. זכר לקרבן חגיגה שאכלו בליל פסח. (ביאור הגר"א)
ב. שביצה בארמי הוא ביע"א שרצה הקב"ה לגאלנו ממצרים. 

  (אורחות חיים)
אכול ביצים, (אבן עזרא) לכן ג. שהמצרים לא התירו לישראל ל

  אוכלים להראות שאנו בני חורין. (חתם סופר)

ד. כי כל המאכלים כל כמה שמבשלים יותר נעשה רך וביצה כל כמה 
שמבשלים נעשה יותר קשה להראות שכל שמררו את חייהם בעבודה 

  נתחזקו באמונה שלימה בהקב"ה. (שם)
א זכינו להקריב ה. שביצים מאכל אבלים ואנו מתאבלים שעדיין ל

  קרבן פסח. (רמ"א)
  ו. מפני שביום שחל ליל הסדר חל גם ת"ב. (שם)

ז. שזה מאכל של אבלים ובזאת מנחמים אותם כן הקב"ה ניחם אותנו 
  וגאלנו ממצרים. (הגדה חיים להרא"ש)

  טבילה במי מלח –שלחן עורך 

  א. מפני שמי מלח וביצים רפואה להמרירות שבמרור. (אמרי פנחס)
  ב' כזיתים - צפון

א. כזית א' זכר לקרבן פסח וכזית א' זכר למצה שאכלו ביחד עם 
  הקרבן פסח. (באר היטב)

  ב. משום חביבות המצוה. (מהרי"ל)
ג. כזית א' זכר לקרבן פסח וכזית ב' זכר לקרבן חגיגה שאכלו לפני 

  קרבן פסח. (שם)
  בסוף הסעודה –צפון 

כלו לאחר שאכלו והיו א. מפני דהוא זכר לקרבן פסח וקרבן פסח א
  שבעים ולכן גם האפיקומן אוכלים בסוף הסעודה. (שו"ע)

  אפיקומן -צפון 

  א. מפני שטמון באפיקומן קדושת קרבן פסח. (מהר"י ט"ב)

  למה הוא אחד מסימני הסדר –ברך 

א. מפני דכתיב בו "ועל שהוצאתנו מארץ מצרים" לכן הוא אחד 
  מסימני הסדר. (דבר אהרן)

  פתיחת הדלת –שפוך חמתך 

א. בזה אנו מרמזים כי הלילה הוא ליל שימורים ואין אנו מפחדין 
  משום בריה רק אנו סומכין על השי"ת. (רמ"א)

ב. מכיון שפתיחת הדלת הוא רומז לקרבן פסח מפני דבקרבן פסח 
נמנו חבורה שאנשים וחוץ מהם היה אסור לאכול לשום אדם את הקרבן 

קרבן פסח כדי שלא יכנס אף אחד רק פסח וסגרו הדלתות בשעת אכילת 
מן הנמנים ואח"כ פתחו הדלתות שכל אחד יבוא ויכנס כל דכפין ייתי ויכול 

  ולכן אחר שאכלו את האפיקומן פותחים את הדלת. (באר יוסף)

ג. רומז לאמונה שאנו מאמינים שאנו מחכים ומצפים ליום בואו של 
ה של הגאולה. (הגדת אליהו הנביא זכור לטוב לבשר לנו את הבשורה טוב

  חתם סופר)

  הלל

א. מפני דלילה זה נשתנה מכל שאר הלילות דבליל זה היה אור 
  לישראל כמו היום ולכן אומרים הלל בלילה.

  למה אין מברכין לפניה –הלל 

א. מכיון שברכה אומרים רק אם אומרים את הלל בפעם אחת אבל 
ברך. (שפת  כאן נחלק לשניהם חלק א' באמצע ההגדה וחלק ב' לאחר

  אמת)
  למה מחלקין אותו לשנים –הלל 

א. באמת זו לא ההפסקה שכל הדברים מצה ומרור הוא מעין ההודאה 
  להשי"ת (חידושי הרי"ם)

ב. שאנו מפסיקים באמצע כדי לאכול ולשתות כדי שהילדים ישאלו 
  מה נשתנה הלילה הזה מכל הלילות.

רים משא"כ חלק ג. מכיון שחלק הראשון הוא מעין סיפור יציאת מצ
  השני הוא מעין שאר גאולות שעתידין להגאל. (אוצר המועדים)

  למה אין עומדים בשעת אמירתו –הלל 

  א. מכיון שהכוס מלא ואם יעמדו יתהפכו הכוסות. (בית יוסף)
  ב. מכיון שההלל נתחלק לשניים לא הטריחו לעמוד. (שם)

  ג. שישיבה הוא זכר לחירות. (שם)

  לשנה הבאה בפסח ובר"הלמה אומרים  –נרצה 

א. מכיון שיש מחלוקת בגמרא מתי יגאלו בני ישראל מהגלות המר 
ויבואו בירושלים לחד מאן דאמר שבניסן נגאלו ובניסן עתידין להגאל, 
ולחד שיגאלו בני ישראל ויבואו בתשרי ולכן מבקשים מהשי"ת בין בפסח 

משיח.  ובין בר"ה לשנה הבאה בירושלים מכיון שבשנים אפשר שיבוא
  (ישמח משה)

  חסל סידור פסח

א. אם עשה כסדר הזה יהיה רצוי לפני השי"ת וכן יהי רצון וכל 
המקיים מצות פסח כהלכתו לעד צדקתו עומדת ומגן ה' בעזרתו אמן 

  (גר"א)
ב. המהר"ל הקשה על פי' הנ"ל דאם כן אין זה סימן ככל הסימנים 

ונרצה חד סימן הוא  שעד כאן וגם למה משמעינו כאן וכותב המר"ל שהלל
הלל רומז על חלק הראשון של הלל ונרצה על חלק השני של הלל שעיקרו 
עניני תפילה לעורר רחמים ורצון העליון עלינו שנזכה להיות נרצה לפני 

  הקב"ה והוא יתרצה אותנו ויגאלנו בגאולת עולמים.
עיין בגליון י"ט שלא שמעו מרביה"ק מכריז נרצה כמו שאר 

  י מפני טעמו של המהר"ל שהלל ונרצה חד הוא.הסימנים ואול
  ג. נוהגין לשיר אז רוב ניסים הפלאת בליל הסדר.  (מטה משה)

ד. כי לו נאה כי לו יאה, לפי שביציאת מצרים ראו כולם שהמלכות 
שלו יתברך ויתע' ולא לפרעה מלך מצרים ושאר מלכים שהרי הוציא את 

  יושבי כנען. (אברבנאל) ישראל ממצרים ומצרים נטבעו בים ונמוגו כל

ה. אדיר הוא יבנה ביתו בקרוב לפי שבנסין נגאלו ובניסן עתידין 
להגאל והגם שאין ביהמ"ק נבנה לא בשבת ויו"ט וכן בלילה אבל מכיון 
שהקב"ה יבנה את ביתו יוכל להיות בכל זמן ועידן וזה מה שאנו אומרים 

עצמו יבנה הבית. אדיר הוא יבנה ביתו בקרוב אל בנה דהקב"ה בכבודו וב
  (ילקוט שמעוני)

ו. הגה"ק מרן הגאב"ד זי"ע נהג לשיר גם כן הפיוט של השל"ה הק' אל 
  מעכטיגער גאט נון בוא דיין טעמפל שירה.

ז. אחד מי יודע, מונה והולך שלש עשרה מדות טובות אשר הבדלנו 
בהן מכל האומות לטוב לנו ועיקר ירידת מצרים לא היה רק בשביל תכלית 

בות ההן וכ"כ בעל מעשי השם שעיקר ירידת מצרים היתה כדי הטו
להוציאנו ביד חזקה ושיתפרסם אלהותו על ידינו ועל זה אנחנו חייבים 

  להודות לשבחו. (מעשי ניסים)
ח. חד גדיא, בשו"ת חיים שאל כתב וזה לשונו אחד התלוצץ על פיוט 

שהוא רשע חד גדיא שאומרים בערי אשכנז ליל התקדש החג וכו' כתב שם 
בזה שמתלוצץ על זה כי נהגו בזה הרבה חסידים וצדיקים וגאוני עליון 
וקדושים ובא זה ומתלוצץ על הכל כאילו הוא כלום ואשי זה חייב נידוי כי 
בודאי נסתרים בזה הרבה סודות נפלאים ועמוקים ובודאי לא דבר ריק הוא 

ה סודות ואסור להתלוצץ מזה, וכן מביא במעדני שמואל שיש בפיוט ז
עמוקים ונוראים ובכל מנהגי ישראל יש סודות נפלאים ועמוקים ובפרט 

  בפיוט חד גדיא.
ט. חד גדיא, הוא לחש נגד עין הרע שהמלאכים מתקנאים בישראל 

  איך שהקב"ה מתפאר בהם.
חד גדיא, כל השאר נשארו פגמים נשך לשונרא הכאה הכלב וכו' רק 

  שראל בשלימות. (חתם סופר)הקב"ה נשאר עם החד גדיא שלו הם כלל י

  ד' כוסות למה הם מרומזים

והגר"א כתב שארבע כוסות אלה רומזות לארבע עולמות: העולם 
הזה, ימות המשיח, תחית המתים, ועולם הבא: כלומר, אדם מישראל 
שעושה את סדר הלילה ככל הלכתו, מובטח לו שהוא יורש כל העולמות 



 

על כך למי שהגדיל ויגדיל חסדו  האלה, וכבר מעתה הוא נותן שבח והודיה
  עמו:

כנגד ארבע האמהות שרה רבקה רחל  -ומהר"ל כתב שארבע כוסות  
ולאה, שבזכות האבות והאמהות נגאלו ישראל. וכמו שאמרו חכמים 
במדרש ששלש המצוות: פסח מצה ומרור, הם בזכות שלשת האבות. וכן 

קים במטה שבו איתא בילקוט שמעוני, כי שמות האבות והאמהות היו חקו
  עשה משה את האותות:

ובספר 'בני יששכר' כתוב: לפיכך זכו ישראל למצוַת ארבע כוסות,  
נו  נו את שמותיהם, לא שִׁ כנגד ארבע זכויות שהיו בידם במצרים: שלא שִׁ
את לשונם, היו גדורים מן העריות, ולא היו ביניהם דילטורים (מלשינים); 

-:  
ג, שאף על פי שנטמאו בכל שאר יהסבוא וראה כמה גדול כח הגדר ו 

טומאות מצרים, כיון ששמרו על ארבעה גדרים אלה, נקראו מצוינים 
  ובזכותן של הגדרים זכו לגאולה:

אותיות  -יש מי שמוצא רמז לכוסות בפסוק תכסו על הַשה. תכוסו  
  כוסות:

חסד נעוריהם של ישראל שהנביא משבחם עליו, שבטלו דעתם 
ו אחר ה' בארץ נשיה ולא שאלו כלום. לכך זכו מפני דעת המקום והלכ

ישראל שבאותו הדור, שנקראו 'דור דעה'. שכל המבטל דעתו מפני השי"ת 
לפיכך שותים ארבע כוסות  שלא נדע': -זוכה לדעת אמת ו'תכלית הידיעה 

יין; שאף על פי שהיין עשוי לבלבל דעתו של האדם השותה, אבל רוצים 
ו אלא מה שהודעתנו אתה, ולפיכך זוכים להראות בכך שגם עתה אין לנ

  בהן לדעת עליונה:
בוא וראה מה בין ישראל קדושים לעובדי אלילים. מנהג העולם,  

אדם שותה לשכרה, כל העולם נעשה עליו מצומצם בתוך כוסו. כל אשר 
ידע וזכר, הכל הוא שוכח באותה שעה ורק בכוסו יתן עינו. הנגלות שמן 

: אבל -שאינו יכול לראות צפונות שבעתיד; העבר הוא שוכח, כל שכן 
ישראל אינם כן. כיון שמגיע לילה של פסח, הם אוכלים ושותים, ומרבים 
בשתיה. באותה שעה נגללים לפניהם כל ימות עולם, משעה שהקדוש 
ברוך הוא חדש עולמו עם אורו של אברהם אביהם הראשון ועד עת קץ, 

ורואים לפניהם עתידם עושים חשבונם עם עצמם ועם כל עמי תבל 
ועתיד כל העולם כאילו כבר בא, ונותנים עליו שבח והודיה: וכל כך למה? 
לפי שישראל כבר שעבדו את כל הנאותיהם למלכם שבשמים, וכל 
עשיותיהם אינן אלא גזרות ומצוות מהקדוש ברוך הוא, והוא אשר רוממם 

לא יין של מכל לשון וקדשם במצוותיו. יין זה שהם שותים בלילה הזה, 
תענוג והוללות הוא, על כן אין הם באים על ידו לשכרות ולשפלות, אלא 

את  יין של מצוה הוא, על כן באים על ידו לפכחות, לקדושה ולרוממות:
צערו ונותן בו שמחה לשעה. יינו קודם לשמחתו, לפיכך לאחר שהוא 

חים חוזר אליו צערו. אבל ישראל אינם כן, לאחר שהם שמ -מתפכח מיינו 
בשיר והלל לה', הם שותים יין על שמחתם, שמחתם קודמת ליינם, לפיכך 

  אפילו הם מתפכחים מן היין, השמחה נשארת במקומה:
  יין אדום

: לפי שכתוב (משלי כג): -למה אמרו מצוה ביין אדום לארבע כוסות?  
  אל תרא יין כי יתאדם, משמע שזה שבחו של יין שהוא אדום:

זכר לדם המילה ולדם הפסח; שכך נאמר להם עוד טעם: לפי שהוא  
לישראל במצרים (שמות יב):  הִמּוֹל לוֹ כָל זָכָר וְאָז יִקְרַב לֲַ:שׂתוֹ (לקרבן 
ה וְאֶת  ה ה' אֶת משֹ�ֶ ר צִוָּ אֲשֶׁ רָאֵל כַּ נֵי יִשְׂ ל בְּ ֲ:שׂוּ כָּ פסח), וגו' וכתוב אחריו: וַיַּ

ן ָ:שׂוּ, והיה מתערב אצלם דם הבר ית בדם הפסח. זכות זו אנו אַהֲרןֹ כֵּ
: וזכר לדם שהִזו ישראל -מזכירים עתה, לכך שותים יין אדום שדומה לדם; 

במצרים על שתי המזוזות ועל המשקוף של בתיהם, ופסח ה' עליהם ולא 
כן יגן עלינו ה' ויצילנו גם עתה מכל אורב  -היה בהם נגף למשחית 

רעה בכל יום ורחץ בו : וזכר לדם התינוקות מישראל ששחט פ-ומשחית; 
את בשרו להתרפא מצרעתו. אל דמי לדם הזה! גם ביום חרותנו ולאחר 

שכחה לפני עם  זכור נזכרהו. שאין -שלשת אלפים ושלש מאות שנה 
  עולם ואין מחילה לכל מי שבא לכלותם:

  שלש מצות

שלש מצות שנותנים בקערה בליל הסדר, זו על גבי זו, קורין להן  
כהן, שהוא מעולה  -כהן, לוי, ישראל. זו שלמעלה  משום סימן הכר:

לוי, שהוא שני במעלה אחר מעלת הכהונה.  -וראשון לכל דבר. האמצעית 
מצת ה'לוי' נחלקת בתחילת הסדר לשנים. חלקה   ישראל: -והתחתונה 

הקטן נשאר במקומה ונאכל אחר כך יחד עם ה'כהן' לכזית מצה; וחלקה 
ים אותו בסוף הסעודה. וה'ישראל' הגדול טומנים לאפיקומן ואוכל

  אוכלים ל'כורך', כדי לקים מצוה בכל אחת מן המצות שיבצע עליהן:
ולמה שלש מצות ולא שתים כבכל סעודת שבת ורגל? לפי שהמצה  

בפרוסה, כחס על פתו ואינו אוכלה בבת  -נקראת לחם עני, ודרכו של עני 
ומשום כבוד הרגל אחת אלא פורס חציה ומניח חציה לאחר כך. והואיל 

צריכים שתי  -ומשום כבוד השבת (שלפעמים יום טוב ראשון חל בשבת) 
מצות שלמות לברכת המוציא, לחם משנה; ומשום ברכת 'אכילת מצה' 

לפיכך נוטלים לכתחילה שלש וחולקים אחת  -צריכים פרוסה, לחם עוני 
יהם (האמצעית, כנ"ל) וכשמברכים 'המוציא' מחזיקים השלש והרי יש בינ

מניח  -שתים שלמות ללחם משנה. וכשבא לברך 'על אכילת מצה' 
התחתונה ומחזיק בידו רק שלמה אחת, העליונה, והפרוסה עמה שהיא 
לחם עוני, ומברך: נכון שכל בני הבית יטעמו קצת מן הלחם משנה 

ועוד אמרו בזה טעמים על דרך  שמברכין עליו 'המוציא' ו'על אכילת מצה':
  הרמז:
כנגד אברהם יצחק ויעקב. כלומר, אף על פי שעבדים  -ת שלש מצו 

מיוחסים אנו, בני אבות גדולי עולם, ואין מיוחסים  -היינו לפרעה במצרים 
כמונו. ואפילו בעבדותנו מצוינים היינו שם ושמרנו על יחוסנו אפילו 

  :-במצרים; 
רמז לשלש סאים קמח שאמר אברהם לשרה לאפות, ככתוב  

רי (רמז לחפזון) שלש סאים קמח סלת, לושי ועשי עגות (בראשית יח): מַהֲ 
  :-(מצות), ואותו יום, ערב פסח היה; 

רמז לשלשה מיני מצה שהיה מביא המקריב קרבן תודה עם קרבנו:  
חלות, רקיקין ורבוכה. שכך אמרו חכמים: ארבעה צריכים להודות, יורדי 

ת האסורים הים, הולכי מדבריות, חולה שנתרפא, ומי שהיה חבוש בבי
ויצא. ואנו שהיינו חבושים במצרים ונגאלנו ויצאנו, ונעשו לנו נסים בכל 

עושים זכר לתודה שיש בה שלשה מיני מצה.  -ארבעת הדברים הללו 
לפיכך נהגו (בזמנים קדומים) באשכנז ובצרפת לעשות שלש מצות הללו 

ראה לעיל בעמוד רז), שכך היה  -מעשירית האיפה קמח (כשיעור חלה 
  שיעורן של שלשת מיני המצות הנלקחות לתרומת לחמי תודה:

ואמרו עוד: עשירית האיפה קמח היא מנחת חוטא הבאה בדלי  
דלות, כאמור בסדר ויקרא (ה), ואף המצות לחם עוני, ולפיכך אומרים 

הגאון  עליהן 'הא לחמא עניא' ששיעורה כשיעור מנחת חוטא עני:
כריע כשיטת הראשונים שאמרו: מוילנא לא היה נוהג בשלש מצות, וה

מצות הלילה בשתי מצות בלבד. פורס אחת ומניח אחת שלמה ומברך 
  עליהן 'המוציא' ו'על אכילת מצה':

גם אלה דברי הגאון בענין אכילת מצה, שהורה: אכילת מצה כל  
מצוה, וכפשט הכתוב (שמות יב): שבעת ימים מצות  -שבעת ימי הפסח 

כמים: אכילת מצה כל שבעה, רשות ולא חובה תאכלו. ואף על פי שאמרו ח
לגבי החובה של אכילת מצה בלילה הראשון, נקראת האכילה בכל שבעה  -

ט.  מצוה הוא מקים: -אכילת רשות; אבל האוכל מצה כל שבעת ימי הפסח 
  מרור וחרוסת:

אחד אנשים ואחד נשים חיבים לאכול כזית מרור בליל הפסח,  
על שם: וימררו את חייהם בעבדה  -מרור שכולם היו באותו שעבוד, וה

  קשה (שמות א):
ומנו חכמים את מיני הירקות שכשרים למרור: חזרת, עולשין,  

תמכא, חרחבינא ומרור. אבל מצוה מן המובחר במין חזרת, הינו עלי חסא 
ירוקים. ואמרו: 'מה חזרת תחילתו מתוק (כלומר, אין מרירותו מורגשת 

, אף המצרים בתחילה העבידו את ישראל הרבה) וסופו (כשמתקשה) מר
  בפה רך (בפרך), ואחר כך בחמר ובלבנים':

  חס הקדוש ברוך הוא עלינו וגאלנו: -ועוד אמרו: 'חסא'  
וצוו חכמים לטבול את המרור בחרוסת משום הארס שבו, אבל אינו  

  נוטל עם המרור הרבה חרוסת, כדי שלא תבטל את טעם המרור לגמרי:
לתפוח שהיו נשי ישראל יולדות שם את בניהן בלא והחרוסת, זכר  

עצב, כדי שלא יכירו בהן המצריים, כמו שכתוב (שיר השירים ח): תחת 
ולמה תחת  התפוח עוררתיך, שמה חבלתך אמך, שמה חבלה ילדתך:

התפוח? שהיו אנשים מיואשים מן הגאולה ופרשו מנשותיהם. אמרו, מה 
והנשים שהיו עמם באותו שעבוד, אנחנו מולידים בנים לעוני ולשעבוד, 

עודדו את בעליהן והתרפקו עליהם ושדלום לדבר מצוה. וכשהגיעה שעת 
לידתן, יצאו לשדה, לא גלו כאבן וצערן כאילו לא אחזון חבלי לידה, וילדו 

מה תפוח זה, פריו קודם לעליו, ואחר כך   תחת התפוח וצל עליו. רמזו:
אף אנו נוליד, וסוף שיבוא שומר  -באים העלים ומגנים על הפרי שקדמם 

ומציל ויושיע לבנינו ויגאלם. לכך אמר שלמה: מי זאת עלה מן המדבר 
זכות זו עמדה לאבותינו   מתרפקת על דודה, תחת התפוח עוררתיך וגו':

  ומתקה להם מרורם, אף אנו נטבול את מרורנו בחרוסת זו העשויה מתפוח:
ועוד נתן בחרוסת משאר הפרות שהמלך שלמה מזכירם בשיר  

 -האהבה שבין ישראל לאביהם שבשמים, ושישראל נמשלו בהם: רימון 
 -התאנה חנטה פגיה (שם ב); תמר  -כפלח הרמון רקתך (שם ד); תאנה 

על  -אל גנת אגוז ירדתי (שם ו); ושקד  -אמרתי אעלה בתמר (שם ז); אגוז 
  הוא על הקץ: שם ששקד הקדוש ברוך

כל הפרות האלה מזכירים שבחם של ישראל שהיו מצוינים בו גם  
בעודם בשפלותם, ובזכות זה נהפך להם המר למתוק ונגאלו. אף אנו רואים 
את עצמנו כן בלילה הזה, שהרי לא את אבותינו בלבד גאל הקדוש ברוך 

 אף –הוא, אלא אף אותנו גאל עמהם, וכל מר וכל מתוק שטעמו אבותינו 
הרי כבר אמרנו שכל מעשי   עושים את החרוסת סמיכה ומגובלת כטיט:

אף מרור וחרוסת,  -סדר הלילה מעורבים מגנות ושבח, משעבוד וגאולה 
תערובת של מתוק במר ומר במתוק. מפיגים מרירותו של מרור עם טיבולו 
בחרוסת, שכך היו אבותינו משתעשעין במגילות הגאולה גם בתוך 

וסת גופה זכר היא גם לטיט ותבן שבהם שעבדו המצרים השעבוד, והחר
  :-את ישראל; 

: זכר לדם המילה ודם הפסח; -ונותנים בחרוסת יין אדום לזכר הדם;  
מר, ולא  -: לומר לך: לא המר -: ולזכר דם תינוקותינו שנשחטו במצרים; -

גאולה. אלא: כל  -עבדות, ולא החרות  -מתוק; לא השעבוד  -המתוק 
עיניו לפרעה ולמצרים ולטומאתם, אפילו המתוק נעשה לו מר, התולה 

והחרות נהפכת לו לעבדות; אבל התולה עיניו בה' אלקים חיים, כל מר 
  נעשה לו מתוק והשעבוד נהפך לו לגאולה:

  זרוע וביצה:



 

בזמן שבית המקדש היה קים, היו מביאים אחר הקידוש את השלחן  
ומצה, וחרוסת, וגופו של כבש הפסח,  מרור, וירק אחר,  ועליו היו ערוכים:

ובשר קרבן חגיגת ארבעה עשר, ששחטוהו עם הפסח כדי שיהא בשר 
בעוונותינו שחרב בית המקדש ואין לנו   קרבן הפסח נאכל על השובע:

פסח וחגיגה, עורכים את הקערה בכל הדברים המנויים לעיל, ובמקום 
רוע צלוי או בשר צלי הפסח והחגיגה, נותנים בקערה שני תבשילים: בשר ז

ואפילו חל ליל הסדר  אחר, וביצה, משום שהיא מצויה לכל וקלה לבשל:
, שבזמן הבית לא היה שם קרבן חגיגה, אף על פי כמו השנה במוצאי שבת

כן אין אנו משנים, ומביאים תמיד לסדר שני תבשילין; אחד לזכר פסח 
  ואחד לזכר חגיגה:

למה זרוע וביצה? (שהביצה ומביאים הראשונים בשם הירושלמי:  
ביעא, ומשמעה גם לשון  -בלשון המדוברת בשעת התקנה, בארמית 

כלומר, רצה הקדוש ברוך הוא לגאלנו בזרוע נטויה: רוצה  -בקשה ורצון) 
לומר: אף על פי ששלחננו חסר היום משני גופי מצוה, אנו בוטחים 

ונאכל מן  בישועתו ויודעים שישוב לגאלנו ויבנה לנו את בית הבחירה
בתחילה לא בכחנו נגאלנו ולא  הזבחים והפסחים כבתחילה. שכן גם

בצדקתנו זכינו, אלא מפני שרצה הוא. והרי ה' קים לעד וגם רצונו קים לעד 
  לגאלנו בזרוע נטויה:

רמז לגאולתנו גם בעתיד בזרוע  -רמז לרצון ה'; הזרוע  -הביצה  
  נטויה:
לה פה, כך נסתמו פיות  ואמרו עוד בטעם הביצה: מה ביצה אין 

שונאינו שקטרגו נגד ישראל ואמרו, כיון שלא נגאלו ישראל עד היום, שוב 
לא יגאלו, שהרי הם כמונו לכל דבר. כיון שגאלם הקדוש ברוך הוא, נסתמו 

  פיותיהם:
וכן בכל דור ודור כך, אויבינו יהמיון, ומשנאינו נשאו ראש, ועלינו  

מגוי ולא יזכר שם ישראל עוד. וכנגדם, בכל  יערימו סוד. אמרו, לכו ונכחידם
שנה ושנה, ישראל יושבים ומהללים על גאולתם בתוך שעבודם, וכל איש 
ישראל כמלך במסיבו. אויביו אבדו וישראל קימים. לפיכך ראוי לנו גם עתה 

  שנאכל ביצה לסתימת פיותיהם של שונאינו ומנדינו בכל הדורות:
מנים לשני גואלים, משה ואהרן, סי -ואחרים אמרו שזרוע וביצה  

שאין מזכירים אותם בלילה מקודש זה אלא ברמז, מפני שהלילה כולו 
  לקדוש ברוך הוא בלבד, כדברי ההגדה: 'אני ולא השליח, אני הוא ולא אחר':

כתב הרמב"ם טעם בדרך ההגיון למצות שחיטת הפסח ואכילתו, וזו  
אמונה בה' ולסלק ממחשבתנו '7 ולתכלית זו, כדי לקבוע בלבנו ה לשונו:

האמונות הנפסדות שהיינו משוקעים בהן במצרים, צוה ה' לשחוט כבש 
ועל כן  -רוצה לומר, למזל טלה  -בפסח; לפי שהמצרים היו עובדים לכבש 

היה אסור עליהם שחיטת הצאן, בעבור זה הענין בעצמו נצטוינו לשחוט 
כדי להנקות מן כבש הפסח ולזרוק דמו במצרים על הפתחים מבחוץ, 

האמונות ההן, ולהודיע כי אנו מחזיקים בהפכן, ולהאמין כי הדבר שהמה 
 היו חושבים אותו סיבת הקצף והנגף, הוא סיבת החיים ובו ינצלו מן המות':
וטעם זה שיך גם באכלנו על סדר הלילה הזה כל בשר אחר וביצה, שאף היא 

נם אוכלים מפני אמונת יוצאת מן החי, וכל דבר היוצא מן החי, המצרים אי
'ולפי דעתי כי אנשי מצרים בימי משה היו על  ההבל, וכמובא בראשונים:

דעת אנשי הנדיאה [הודו] שעד היום נוהגים כן, שהם יותר מחצי העולם, 
וכולם הם בני חם ואינם אוכלים בשר עד היום, גם דם וחלב ודג וביצים'; 

  לשים בקערה בשר וביצה':'וכדי להרחיקנו מאמונת ההבל שלהם, נצטוינו 
  ביצה במי מלח:

לאחר שאכלו מצה ומרור ולאחר שכרכו שניהם לאכלם יחד כמנהג 
ונותנים אותן במי  שנהג הלל הזקן, המנהג להביא לשלחן ביצים שלוקות

וכתב . מלח ואוכלים. ויש שנוהגים לאכול הביצה מיד אחר הקידוש
קרבן חגיגה, מן הראוי  ב'משנה ברורה': הואיל והביצה שבקערה באה לזכר

שיהדר לאכול אותה ביצה שבקערה. ושאר ביצים שאוכלים, הוא משום 
שנשתרבב המנהג: ומנהג הספרדים שאומרים לפני אכילת הביצה: זכר 
לקרבן חגיגה: וזו לשון הרמ"א: נוהגים בקצת מקומות לאכול בסעודה 

ע בליל ביצים זכר לאבלות. ונראה לי הטעם, משום שליל תשעה באב נקב
  פסח. ועוד, זכר לחרבן, שהיו מקריבים (בזמן הבית) קרבן פסח:

והגר"א מסמיך למנהג זה את דברי המדרש באיכה רבה: השביעני  
זה יום טוב הראשון של פסח, דכתיב בו: ומצות על  -במרורים (איכה ג) 
מה שהשביעני במרורים  -הרוני לענה (איכה שם)  -מררים (שמות יב) 

ועוד כזית ב'כורך' ולא די בכזית אחד כבזמן הבית) בליל יום טוב (כזית מרור 
  (מפני ש) הרוני לענה בליל תשעה באב: -הראשון של פסח 

כל המאכלים, ש: על אכילת ביצה ומרן החתם סופר נתן טעם לשבח 
יותר שהם מתבשלים, יותר הם נעשים רכים. אבל הביצה, יותר שהיא 

שראל דומין כך, כל מה שאומות מתבשלת, יותר היא מתקשה. ואף י
העולם משעבדים בהם ומענים אותם, אף הם נעשים קשים יותר ואינם 

ואין מתערבים בהם לעולם. עם לבדד ישכון, וכאשר יענו  נכנעים להם
  אותו כן ירבה וכן יפרוץ:

וראוי להשרות את הביצה בתוך מי מלח בכף או במזלג ולא על ידי  
שה שלשה טיבולים על הסדר, ואנחנו טיבול בידים, שלא יראה שעו

  'מטבילין שתי פעמים' שמענו, ולא יותר:
ולמה נהגו שנותנים הביצה במי מלח? יש מי שאומר, שדבר זה זכר  

למהפכת סדום שהיתה בליל הפסח. וכל עמק סדום שהיה תחילה מבורך 
בשדות שמנים ומעינות טובים, הוצף מים ונעשה שם ים המלח. ואשתו 

ביטה לאחוריה לראות מה נעשה באנשי סדום, אף היא היתה של לוט שה

ואמרו חז"ל: באותו הלילה שבאו המלאכים אל לוט, מה היא  לנציב מלח:
(אשת לוט) עושה? הולכת אל כל שכנותיה ואומרת להן: תנו לי מלח, שיש 
לנו אורחים7 והיא מתכונת שיכירו בהם אנשי העיר (ויבואו לעשות 

: כלומר, אשתו של לוט, -ותהי נציב מלח;  -ל כן שפטים באורחיה), ע
שמרשעת היתה ככל אנשי עירה, ועינה רעה באורחים, אפילו נצלה 
לשעה בזכות לוט בעלה, אינה ראויה לראות במפלתם של בני סדום; 

פגעה פורענות הגפרית והמלח גם בה. אבל אנו ונשינו וטפנו  -וכשראתה 
 -אמרנו בתחילת הסדר: כל דכפין שעיננו יפה באורחים ושמחים בהם, ו

ייתי ויכול, אין אנו מתיראים מפורענות המלח ומימיו אלא אוכלים ממנו 
   להנאתנו, שכל פורענותם של רשעים, טובה היא אצל הצדיקים:

  אפיקומן:

גמרו את הסעודה וקודם ברכת המזון, מוציאים את האפיקומן  
סבת שמאל לפחות ממקום שטמנוהו שם קודם ההגדה ואוכלים ממנו בה

כזית אחד, ויש מקפידים לאכול כשני זיתים דוקא, ומחלקים כך לכל 
המסובים; ואם אין במצה של ראש המסובים כדי לחלק ממנה לכולם כשני 

הוא אוכל לבדו מן המצה שלו, ושאר  -זיתים או כזית, (כל איש לפי מנהגו) 
מן בהסבה המסובים, נוטל כל אחד ממצה שמורה אחרת, ואוכלים אפיקו

ואפילו ראש המסובים, אם אבדה לו או נאכלה המצה הטמונה  ובלא ברכה:
מקודם לכן, נוטל מצה שמורה אחרת ועושה אותה אפיקומן. שכן 
הטמנתה בכר, בכסת או במפה, אינה מיחדת מצה זו דוקא לאפיקומן, אלא 
כדי שיראו התינוקות וישאלו: מפני מה טומנים את המצה, ועדין לא 

  ומתוך התשובה נבוא לספר ביציאת מצרים: אכלנו?
לפי שבוצע את המצה כדי לומר ההגדה על  -עוד טעם להטמנה  

פרוס, וכדרכו של העני שפורס חציה וטומן חציה, אף הוא  -לחם עוני 
  שומר חציה לאפיקומן שיהא גם הוא בפרוסה:

ומדקדקים שיאכלו כזית אפיקומן קודם חצות, לפי שהוא זכר  
לן, והפסח (לדברי ר' אלעזר בן עזריה, שהלכה כמותו לדעת לפסח כדלה

מקצת פוסקים) אינו נאכל אלא עד חצות (וראוי להקדים אכילתו כך, שגם 
אחר אכילת אפיקומן, מוזגים כוס  ההלל שלאחריו יקרא קודם חצות):

שלישי. נוטלים ידים ב'מים אחרונים' ומברכים ברכת המזון, ושוב אין 
לה שום מאכל ולא שותים שום משקה חוץ ממים (וכן אוכלים באותו הלי

יש מקלים בשתית תה וכדומה), כדי שישאר בפה טעם מצה של אפיקומן 
שכן, אכילת אפיקומן, היא לזכר קרבן הפסח שהיה נאכל  הנאכל לבסוף:

על השובע. כלומר, לאחר גמר סעודתם בבשר החגיגה ומאכלים אחרים, 
  פסח.היו אוכלים כל אחד כזית מבשר ה

ואותה אכילה היתה בשמחה עצומה ובשיר גדול של הלל וזמרה,  
והלילא פקע איגרא'. כלומר, רק כזית אכלנו  -כאמרם ז"ל: 'כזיתא פסחא 

מן הפסח, אבל ההלל שאמרנו עליו, היה בוקע את הגג והגיע עד שחקים. 
ולא היו אוכלים אחריו שום מאכל לחיבוב מצות הפסח, שטעמו ישאר 

  בפה:
י שהאפיקומן הוא זכר לפסח, לפיכך נאכל גם הוא לאחרונה ולפ 

ובחביבות יתרה, ומברכין עליו ארבע ברכות שעל המזון ושותים כוס 
  שלישי וגומרין את ההלל עם ברכת השיר שלבסוף:

ויש אומרים, שכזית אפיקומן הוא לזכר המצה שאכלנו עם הפסח,  
ים רבים שאוכלים מן כמו שכתוב: על מצות ומררים יאכלהו. לפיכך נוהג

האפיקומן כשני זיתים, אחד לזכר הפסח ואחד לזכר המצה הנאכלת עם 
והמהרי"ל כתב שטעם אכילת כשני זיתים מן האפיקומן, משום  הפסח:

שחביבה היא משאר המצוות. שכל דבר הנאכל למצוה, שיעורו בכזית, וזו, 
מכל  -יכול  הואיל שחביבה היא ביותר, יאכל ממנה שיעור כפול. ואם אינו

  מקום לא יפחות מכזית:
  מנהגי אפיקומן:

הוא הנזכר בסימני הסדר בשם 'צפון'. כלומר, הוצא עתה  -'אפיקומן'  
יש טומנים את האפיקומן  את המצה הצפונה, לאכלה למצות אפיקומן:

תחת הכר או הכסת שמסב עליו, על שם (תהלים לא): מה רב טובך אשר 
מן בין כר לכסת, שהוא דרך שמירה, על פי צפנת ליראיך: טומנים האפיקו

וטומנים באריג, על שם (שם):  הכתוב (שמות יב): ושמרתם את המצות:
  צררת בשמלתם:

מנהגים שונים נהגו בישראל באכילת האפיקומן. יש שהיו נוהגים  
ליטול מקל ביד והמנעלים ברגליהם והיו אוכלים בחפזון לזכר הכתוב 

יכם חגרים נעליכם ברגליכם ומקלכם בידכם. מתנ (שם): וככה תאכלו אתו:
  ואכלתם אתו בחפזון, פסח הוא לה':

וכך הוא המנהג אצל רבים מקהילות ספרד, שכשאומר 'יחץ', אין  
טומן המצה לאפיקומן, אלא קושרו בכתף של ילד, והוא יוצא ודופק בדלת 

 -מאין באת?  -מבחוץ. שואלים אותו: מי אתה? והוא עונה: ישראל. 
מצה. ואחר  -ומה אתה נושא?  -לירושלים.  -לאן אתה הולך?  -ים. ממצר

כך הוא נכנס ומביט על השלחן ושואל: 'מה נשתנה' וכו', והמצה נשארת 
  על כתפו עד לשעת אכילת האפיקומן:

והשל"ה מביא מנהג שנהגו בני עליה, שנושקין המצות והמרור כדרך  
  שנושקים חפץ של מצוה:

רבי אליעזר אומר: חוטפין מצות בלילי פסחים. איתא בגמרא: 'תניא,  
בשביל התינוקות שלא ישנו': מכאן סמכו התינוקות לחטוף האפיקומן 
ואינם משיבים אלא בפדיון7 ואף על פי שפרוש הבריתא לא כך הוא, אלא, 

כלומר, ממהרים באכילת מצה, או חוטפים מיד התינוקות שלא  -חוטפין 
אף על פי כן  -ב"ם מפרש 'חוטפין' כפשוטו הרמ ,יאכלו כדי שביעה וישנו



 

ויש שמוחים ביד התינוקות  נעשה זה מנהג בבתים רבים ואין מוחים בידם:
לחטוף האפיקומן, שפעמים המצה באה על ידי כך לידי פסול, כשנופלת 
מידם לארץ. ועוד, שכל האמור והנעשה בלילה זה, הכל על הסדר, ומנהג 

הא בו סדר. לפיכך מפיסין את התינוקות שנפל ביד התינוקות אי אפשר שי
  בדבר אחר ובלבד שלא ישנו:

יש נוהגים לשמור כל השנה קצת מהאפיקומן, כסגולה. ויש אומרים  
 -שמנהג נכון הוא, שאף על פי שאין מצות מצה נוהגת אלא שבעה ימים 

ראויה היא המצה ועניניה שיתנו בה עין כל השנה. ואפילו בצקו יחמץ כל 
שתשאר נפשו כל השנה בדוקה מן החמץ והשאור של  השנה, טוב

  התנשאות ויצר הרע:

  שיר השירים

א. בשל"ה הק' מביא  וז"ל כמשוש חתן על כלה כן יציאת מצרים 
  כנודע ועל כן חסידים ואנשי מעשה אומרים שיר השירים בליל שמורים .

ב. בסדר היום כתב וז"ל ואם יש בו יכולת יקרא מגילת שיר השירים 
זמרה ותודה שיש בה מענינא דיומא ויפרש איזה פסוק ממנו השייך  בקול

  ליציאת מצרים.
ג. בעבודת הקודש כתב וז"ל אחר ההגדה יאמר בקול שמחה שיר 
השירים כולו בעידן חדוותא עת הזמיר הגיע כי כל העולמות עליונים 

  למעלה מאירים ומזהירים.
אמר שיר השירים ד. ביסוד ושורש העבודה כתב וז"ל ואחר הפיוטים י

  במתון גדול ובנעימות קול.

ה. בדרכי חיים כתב וז"ל ואחר הסדר אמר הגה"ק הדברי חיים זי"ע 
  שיר השירים בקול רם.
  זהירות בשמחה וברוגע

מעשה ברבי ר' שמעלקא הלוי מניקלשבורג, שהיה גדול בתורה ונותן 
א נפשו על כל מצוה קלה כחמורה לעשותה על צד ההידור ביותר. וכשב

ת מצת מצוה כמעט שפרחה נשמתו מעוצם היגיעה אשר יגע  לענין אפיַּ
במצוה זו ומגודל הפחד, שמא לא עשה כל צרכו בשימור מצותיו ממשהו 

והיה צדיק זה זהיר מאד בשימור   של חמץ ומספק וספק ספקא של חימוץ:
ובהידור מצותיו ועשאן בתכלית הזהירות, וכן היה בורר אחר כך מתוך 

 -ת שאפה, את המעולות והיפות שבהן, נוטל אחת ומניח עשר הרבה מצו
עד שמצא שלש מצות מהודרות לקים בהן המצוה, והיה שופך על זה 
דמעות הרבה לפני קונו שיגיעהו לקים המצוה בשלמות. עם כל זה היה לבו 

פעם אחת חזר צדיק זה מבית   נוקפו תמיד, שמא לא יצא ידי כל חובתו:
ת המנחה, וידיו מחזיקות בשלש מצות מעוטפות האפיה בערב פסח בשע

עטיפה בתוך עטיפה, ופניו מלאות חרדה, כדרכו בקדש, חרדה של מצוה 
ודאגה שתהא מצוָתו עשויה כתיקונה. והנה ממולו בא אחד מתלמידי 
תלמידיו של הצדיק, אף הוא חוזר מבית האפיה ומחזיק מצותיו בידו ופניו 

שמחה של מצוה היא זו שעל פני קורנות משמחה: הכיר בו הצדיק ש
התלמיד, ושאל אותו: במה זכית לשמחה זו של מצוה? אמר לו אותו 

אותה שעה נתקנא   תלמיד: שמח אני במצותי שיצאו כשרות ומהודרות!:
הצדיק בתלמידו ושאלהו: שמא רוצה אתה שנחליף בינינו במצות? קפץ 

ה בלבד היתה אותו תלמיד כעל מציאה גדולה ונעשו החליפין. אותה שנ
במצותיו, ואילו התלמיד הלז, גדלה שמחתו  שמחתו של הצדיק שלמה

שבעתים שזכה לאכול ממצות שטרח עליהן אותו צדיק, שבודאי 
ולמה שמח הצדיק במצותיו של  מהודרות היו משלו עשרת מונים:

התלמיד יותר מבשלו? אלא שכך אמר: המצות שאפיתי אני, לבי נוקפי 
העיד עליהן בפה מלא כי הן כשרות, ואילו מצות אלה עליהן ואיני יכול ל

  אדם כשר מישראל העיד עליהן שהן 'כשרות ומהודרות'!: -שבאו לידי 
  נמצינו למדים מכאן שלשה דברים: 

לא נתנה תורה למלאכי השרת, אלא כל ישראל כשרים  -דבר אחד  
ל וראויים לקים מצוה בשלמות; שאלמלי ח"ו היתה איזו תקלה במצותיו ש

אותו תלמיד, לא היה הקדוש ברוך הוא מביא תקלה זו על ידו של אותו 
  צדיק:
חשובה היא אצל הצדיקים האהבה והאמונה לישראל  -דבר שני  

  כשרים יותר מכל יגיעתם שהם יגעים בתורה ובמצוות:
גדולה שמחה של מצוה, שעל ידה זכה אותו  -והדבר השלישי  

דול. וכל עמל צדיק זה, לפיו של תלמיד לאכול ממעשה ידיו של צדיק ג
  אותו תלמיד:

מנהג ותיקין הוא לקרות מגילת שיר השירים שהוא קודש קדשים בחג הפסח 
ראשון למנהג זה הובא במחזור וויטרי וזל"ק ומגילת שיר השירים אומרים 
אותה בשבת שחלה להיות בחולו של מועד ואם אין שבת בחולו המועד 

וכן הובא באבודרהם במוסך ליום בפסח  אומרים אותה בשביעי של פסח,
. והרמ"א נהג כן וקבעו השיריםוזל"ק נהגו העולם לקרות בחג המצות שיר 

להלכה שיש לאומרה בשבת בחול המועד ואם שבת בימים האחרונים של 
פסח אומרים שיר השירים באחרון של פסח. ומסיים שהעולם לא נהגו לברך 

  תובים.עליהם לא על מקרא מגילה ולא מקרא כ
הנה בזמן קריאת שיר השירים במועד הפסח מצינו בה מנהגים שונים כי 
האבודרהם כתב סתם בחג המצות ולא פירוש זמנה מ"מ נתפשט המנהג 

  לאמרה בליל הסדר ובשבת חול המועד. ועתה נסדר דבר דיבור על אופניו.
בעוד שהמנהג קדוש זה נתקבל ע"י הרמ"א לאומרה בשבת חול המועד מ"מ 

ישראל קדושים ואומרים אותה גם בליל הסדר כמובא בספר סדר היום ויש עם 
לענין יציאת מצרים כי  ששייךלאומרה בנעימה ותודה ויש לפרש פסוק אחד 

כל זה היא מענינא דיומא, גם החיד"א מזכיר זאת בספרו עבודת הקודש שיש 
לאומרה בקול שמחה שיר השירים שהיא אז זמן חדוותא וכל העולמות 

יונים מזהירים כזוהר הרקיע, וכידוע שרביה"ק זי"ע אמרה בדמעות של העל
  שמחה וברוב געגועים לקוב"ה ושכינתיה.

החתם סופר נתן טעם לשבח כי בכל שיר אומרים איזה שיר כגון שירת הים 
בליל הקדוש  לאמרשירת הבאר וכו' אף כאן אומרים שיר להשירים שזכינו 

  הזה לפני בורא כל העולם.
והעיקר ליתן לבו  ובקולסוד ושורש העבודה שיש לאמרה בנעימות וכן בי

  לפירוש הדברים.

עבודתם בקודש של מאורי דורינו רבותינו נבג"מ היה למעלה מהשגתינו. 
כמבואר כבר בגליון י"ט מעבודת רביה"ק בעת אמירת שיר השירים. ומסופר 

הנך  שפעם ראה הגה"ק מגארליץ זיע"א אחד שאומר שיר השירים אמר לו
רק בליל הסדר וכל  אומרהאומר בכל ערב שבת קודש שיר השירים אני איני 

אברים דא לדא נקשן מעוצם קדושת המזמורים ומי יבוא בסוד צדיקים, וכן 
המנחת אלעזר אמר פעם שאביו היה אומר בכל ערב שב"ק ובשב"ק והוא לאו 

  יכול לסבול את גודל קדושתו ולא יכול לאומרה רק בליל הסדר. 
סיפר הגה"ק מרן בעל הקדושת יו"ט זיע"א שפעם היה בליל הסדר אצל 

רב היה בוער  והצאנזערהגה"ק מצאנז זיע"א ואחר הסדר אמרו שיר השירים 
כלפיד אש וכשהגיע להפסוק פשטתי את כתנתי בכה מאוד מאוד מאין 
הפוגות. וכן ספרו עוד מתלמידי הדברי חיים זיע"א שפעם בפסח בליל 

צאנזער רב אם כל העולם את השיר השירים אבל בליל השני הראשון אמר ה
בקש מכולם שיצאו והגה"ק מציעשנוב זיע"א הי' אז ילד והמשב"ק אמר 
להצאנזער רב ששמחה'לע ישן שם היינו הגה"ק מצישענוב אמר שיכול 
לישאר שם, והתחיל הדברי חיים לומר שיר השירים וכשהגיע להפסוקים 

רגלי וכו' כפל ושלש את הפסוקים בנעימות רחצתי את  כתנתיפשטתי את 
נוראה ופתאום שמעו רעש גדול שהילד שמחה'לע נפל מהספסל נכנס 
המשב"ק והראה לו הדברי חיים שיצא עם הילד, וכשגדל הגה"ק מצישענוב 
זי"ע סיפרו לו את זה נענה בביטול אה איך בין נישט  געשלאפן איך אב זיך 

יין בשעת דער זיידע זאגט שיר השירים געמאכט ווייל איך האב געוואלט ז
אבל כשהגיע להפסוקים נהיה לו רע מגודל הפחד עד שנפלתי, ואמר אז 
שבכל עת שנתבטל מכח הרדיפות של הציונים כידוע שרדפוהו מאוד 
[ורביה"ק זי"ע אמר פעם שהם קצרו לו את ימיו], ונזכר מאותו המעשה זה 

  מעודד אותי.

אמרו את שיר השירים בניגון מיוחד ובליל  זי"ע וצאצאיו מראפשיץהרה"ק 
חג אמרו שני קאפיטלעך ואח"כ בשאר הסעודות של החג גמרו את  התקדש

  כולו.
אכן שיטות חלוקות יש בזה מתי לאומרה אם בליל הסדר או בשבת חול 

אבל לכו"ע יש לשיר השירים שייכות עם יציאת מצרים  בשניהםאו  המועד
  ולהלן נבאר כמה טעמים על זה.

טעם עיקר הדבר מפני שמדובר מענין יציאת מצרים הה"ד לססתי ברכבי 
פרעה כן איתא במחזור ויטרי וכן הביא הרב אבודרהם, ובזוה"ק מבואר טעם 

יציאת מצרים נאמר שיר קדוש זה וגם על הגאולה העתידה.  שבחהדבר דעל 
הרב החיד"א מביא טעם נפלא כי בשיר השירים יש קי"ז פסוקים והוא רמז 
לקי"ז שנים שהיו ישראל במצרים מעת פטירת לוי כי כל זמן שאחד מן 
השבטים היה חי לא היו משתעבדים בהם וכל השיר השירים מיירי מענין 

  יציאת מנצרים כנ"ל כי זה לעומת זה כי כל פסוק הוא נגד שנה אחת במצרים.
, הכלי יקר מביא עוד טעם כי שלמה המלך חיבר ג' ספרים שיר השירים, משלי

קהלת, והם נגד שלשה החגים פסח שבועות סוכות, והם נגד הבן אדם שיש לו 
ימי העליה = ימי הבחרות, ימי העמידה אמצע שנותיו של אדם וימי  זמניםג' 

ירידה הם סוף שנותיו של אדם. שיר השירים היא נגד פסח שאז נולד הבן אדם 
ז אומר שיר וזמר ואז הוא זמן קציר והאדם בימי הבחרות עדיין דמו תוסס וא

וע"ז נתחבר השיר השירים וע"ז אמרו חז"ל שאסור לעשות זמר משיר 
השירים שלא תימא שהיא זמר פשוט כבן אדם אלא היא קודש קדשים, וימי 
הבחרות חיבר משלי שהיא מלא חכמה הה"ד בן ארבעים לבינה וזה היא נגד 

הבל  שבועות שאז קיבלו התורה שהיא מקור החכמה, וקהלת שכתוב בו
הבלים היא נגד ימי ירידה שאז הבן אדם בסוף שנותיו ורואה שהכל הבל וזה 
נגד סוכות שאז מתחיל ימי החורף. ובסגנון דומה ביאור רבי צדוק הכהן 
מלובלין זיע"א כי בימי הילדות היא זמן האהבה והחשק וכן אברהם אבינו היה 

ר השירים. מדתו מדת אהבה וכן פסח היא מדת אהבה לכן קוראים אז שי
והרה"ק רבי משה יחיאל אלימלך מלברטוב זללה"ה הוסיף טעם לדברי הרבי 
רבי צדוק זי"ע כי בימי הבחרות היא זמן אהבה וחשק ואז חשק האדם לשורר 
לכן חיבר שלמה המלך ע"ה חיבר של שיר כדי להעלות את כל השירים למדת 

דקדושה. וכמו עילאית ורוחניות ולהעלות את לב הנער לרוחניות והתעלות 
שבימי הבחרות הוא כולו חסד והתעלות ואהבה לכן אומרים בפסח שיר 
השירים שע"ז רומז שלמה המלך ענין השיר כי בפסח עשה עמנו השי"ת חסד 
גדול והוציאנו ממצרים ע"כ אנו מודים להשי"ת בשירות ותשבחות ובפרט 

  בשיר הקודש שהיא קודש קדשים.
ר שאינו יודע הטעם למה אומרים שיר הפמ"ג מסתפק בטעם אמירתה ואומ

דוקא בשבת וכן רואים שאם חלק שביעי של פסח בשב"ק אומרים  השירים
יש בו  השירים, ושיר הבאאותה אז, ואומר כי אפשר ששבת היא מעין עולם 

ג"כ רמזים הרבה על כך, ומה שאין אומרים אותו מיד בחג הפסח עצמו מכיון 
  שמרבים אז באמירת פיוטים בטל.

בשני ימים אחרונים  השיריםצינו מנהג ישן שהיו מחלקין את אמירת שיר מ
כסא רחמים  בהגהותשל פסח חצי ביום אחד וחצי ביום השני, והחיד"א מביא 

  שנהגו לקרות שיר השירים בלילי פסחים חצי בליל הראשון וחצי בליל השני.



 

ם השפת אמת זלה"ה מסביר באופן אחר כי פסח הוא פה סח ואז יש להאד
ע"כ אומרים שיר  ישראלפתחון פה לומר שירה כי נפתחו לבם ועיניהם של 

השירים בפסח כמ"ש עם זו יצרתי תהלתי יספרו כי בפסח נבחרו עם ישראל 
  לעם.

הרה"ק רבי פנחס מנחם מפילץ זלה"ה מסביר באופן אחר מכיון שאנו בימי 
יה לו הגלות חשכנו עינינו מראות בטוב וכמו בעגל לא חשב אף אחד שיה

תיקון רק אחרי שנתרצה הקב"ה ואמר סלחתי כדבריך כן הדבר בפסח שאנו 
בגלות המר חלילה יכולים להתייאש מתיקון ומרוב בושתנו באו דברי ריצוי 

פתח של תקוה להתקרב יותר להשי"ת  לנווחיזוק של השיר השירים ופותחים 
קדושת וזה דייקא בפסח שאז נבחרו להיות לעם סגולה וכן נתקדש הפה ב

סיפור יצאת מצרים ומיכלא דמהמנותא ועי"ז יכולים להרגיש ניצוצות 
  קדושים משיר השירים.

רביה"ק זי"ע מסביר בטוב טעם למה דוקא קורין אותו באחרון של פסח ולא 
בחג המצות עצמו וכן למה דייקא בפסח ומסביר מכיון שפסח הוא זמן 

רו ישראל ב' שבתות הגאולה ושבת הוא ג"כ זמן הגאולה הה"ד אלמלא שמ
מיד היו נגאלין ופסח הוא זמן גאולה הה"ד ופסח על בתי בני ישראל נמצא כי 

להכלל ישראל כי  וישועה נחמהדייקא בנס זה של פסח רצה הקב"ה להראות 
אף בשפל המצב יוכלו לקוות לישועה, ובזה ג"כ נקרא אחרון של פסח מכיון 

ישי האחרון ולגאולה שבפסח מקווים להאחרון דהיינו לבהימ"ק השל
האחרונה, ממילא בפסח אחרי כל הסדר של פסח שפיר יכולין לאמרה בשבת 

  דייקא וביום אחרון דייקא.

במדרש מובא טעם נוסף שהקב"ה נדמה להם על הים כבחור ולוחם ובימי 
הבחרות האדם מלא אהבה ובים שהיה אהבה גדולה השרה עליהם רוה"ק 

נתחבר על הים, וכן מצינו כי השי"ת קרא ואמרו הרבה שירות ושיר השירים 
, כמ"ש וזכרתי לך חסד נעורייך אהבת ואהובתולישראל באותו הזמן כלה 

כלולתיך לכתך אחרי במדבר וגו' כי באמת שייך לומר שיר השירים על הים 
  שאז יצאו ממצרים ללכת במדבר ועל הים נדמה להם כבחור.

נמצא בספר דברי צדיקים טעם נוסף על אמירת שיר השירים בשבת חוה"מ 
עפימ"ש בסידורו של שבת כי טעם אמירתה בליל שב"ק שאז הוא זמן 
המתקת הדינים בחסדו הגדול, ולכן בעת המתקת הדינים לרחמים ע"י זמירות 
והשבחים ובקידוש על היין, אז נאה להלל ולשבח להקב"ה במגילת שיר 

שלו, והנה  השירים אשר לשלמה שמהשיר הזה נעשה בחינת מלך שהשלום
יין וזמירות שניהם המתקת הדינים ואיני יודע איזה מהן יותר חביבה ולכן 

מהיין כי טובים דודיך מיין  יותראומר ישקני מנשיקות פיהו כי טוב הזמירות 
שיש המתקת הדינים בשבת זה יותר משאר  דבפסחעכת"ד ועפי"ז י"ל 

ירים כי טובים שבתות וגם אחרי שסדרנו שתיית ד' כוסות אומרים שיר הש
  דודיך מיין כי זמירות חשוב יותר מד' כוסות של הסדר.

טעם נוסף בספר דברי צדיקים מביא עפימ"ש בספר צרור המור על שיר 
השירים שכותב בטעם על מה שנקרא שיר השירים קודש קדשים והוא יותר 
קדוש משיר של משרע"ה וכל ישראל, דהנה איתא במדרש משל למלך 

לה מתנות מועטות כיון שבא ללוקחה כתב לה מתנות  שקידש אשה וכתב
מרובות כך היעוד הזה אירוסין שנאמר וארשתיך לי לעולם וגו' אבל לימות 
המשיח יהיו הנישואין שנאמר כי בועליך עשיך וגו', ואמרו בש"ס כי כל 
הנביאים לא נתנבאו אלא לימות המשיח והעולם הבא עין לא ראתה, ובזה יובן 

על גאולת מצרים שהוא בבחינת אירוסין מה  משה לא היה רקדכיון דשירת 
שאין כן שיר זה מדבר על גאולה העתידה ומספר מה שיהיה בעולם הבא 

נכלל בשיר זה גם בקשת ישראל למהר את  והנהשהוא בחינת קודש קדשים 
העוה"ב המכונה בשם נישואין, וכמשל הכנסת ישראל המבקשת מארוס 

ראתה שמא ימאוס בה או שמא לא ירצה מחמת מי הנשואיןשלה למהר זמן 
שחטאה כנגדו, וכל הצרות הבאות עלינו הוא לעורר לבבינו לה' יתברך ולשוב 

 שהיהבתשובה שלימה עכ"ד, ולפי"ז י"ל דבחג הפסח שנגאלו ממצרים 
בבחינת האירוסין אנו אומרים שיר השירים ומתפללים להקב"ה שיגאלינו 

 ן, יהי רצון שנזכה לכך בב"א.מגלותינו ונבוא בבחינת נישואי

  ספירת העומר

מכיון שכל הכנה לפסח הוא בחפזון, ורק ע"י התערותא דלעילא לכן אנו 
  עושים הכנה לקבלת התורה וסופרים יום יום

] הסוד ד"ע' ג דרוש' ד מאמר ניסן[ הפסח לחג בדרושים בדברינו עיין והנה
 המוחין והשפעות האורות כל נעשים בחפזון הכל שהוא' א ליל בכוונות

 שהיה כמו( מעשינו ידי על שלא דלעילא באיתערותא) התורה לקבלת(
 והנה), מעשינו ידי על הדבר שיתהווה עד להתמהמה יכלו שלא במצרים

 מצות כ"אח י"הש צונו כן על קיום לזה אין מעשינו י"ע שלא הארה להיות
 ומאירין גאדר בתר דרגא יום אחר יום סופרין ואנו, יום ט"מ העומר ספירת

 יום הוא ואז, קיום לזה ויש מעשינו י"ע) התורה לקבלת הנצרכין( האורות
 על הנלמד ב"טו ב"ל מנין ימים ט"מ הם הספירה ימי והנה, התורה קבלת
 בדרושים ועיין( טוב כי אלקים וירא עד בראשית תיבת מן הכללי הטוב

 י"יה גימטריאב) ג"ס ב"ע( ה"מצ) ן"ב ה"מ( ה"הז ה"הליל כונות ענין ל"הנ
 גנוז בה אשר התורה אל הכללי הטוב הוא) מאד הבן, הגנוז אור סוד ר"או

 ב"ל מנין ימים ט"מ תורה מתן קודם לספור י"הש צונו כן על, הטוב האור
 משלי[ תורתי לכם נתתי טוב לקח כי שנאמר כמה תורה אלא טוב אין, ב"טו

 ב"ל בתורה ויש, טוב יכ האור נגנז שבה מפני טוב התורה נקרא כן ועל], ב ד
 בחוכמתא יונתן תירגם בראשית] א א"פ יצירה ספר[ חכמה נתיבות

 ב"ל היינו( לב בתורה לך הרי, כידוע חכמה ראשית סוד] א א בראשית[
 צונו התורה להבנת כן על), טוב כי אור הגנוז אור היינו( טוב) חכמה נתיבות

 (בני :התורה קבלת יום הוא כ"ואח) ב"טו ב"ל מנין( ימים ט"מ לספור י"הש
  ג) מאמר - אייר חדש מאמרי - יששכר

  טעם למה סופרים ספירת העומר בקול גדול

 כתיב הנה כי]. טו כ שמות' [וגו הלפידים ואת הקולות את רואים העם וכל
 העומר מנחת אשר'', וגו באש קלוי בכורים מנחת תקריב אם] 'יד ב ויקרא[

 ובדרך. מנחה בשום זאת מצינו שלא מה, באש מקודם לבוא צריכה היתה
 ר"עמ ומספר, כידוע התורה לקבלת הכנה היה העומר כי יען, לומר יש רמז
 ספירת ידי על כן וכמו. זה על לרמז באש בא כן על, ה"תור עולה ש"א עם

 הוא, הבורא אהבת שלהבת אש ברשפי בלבד ובקול בפה שסופרין העומר
 אור ומרגישין השבועות חגל באין כאשר לזאת, התורה לקבלת הכנה כ"ג

 וזהו. מקודם שהיה מה הספירה פעולת אנחנו מבינים אז, התורה קבלת
 רואים עתה אשר, היינו', הלפידים ואת הקולות את רואים העם וכל'

 רואין, שלהבת אש ובלפיד בקול שהיא ספירה מצות כח אנחנו ומבינים
 ל"וכ כי, ם"ראי ם"הע ל"וכ בתיבת רמוז כן ועל. לטוב פעולתה גודל כעת

 הוא ם"אי אותיות ושאר, ר"העמ אתוון ם"ראי ם"הע ותיבות, ם"יו עולה
 ריש אברהם במגן עיין[ א"נ ביום ניתנה התורה הלכה פסק לפי כי, א"נ

 פעולת אשר העמר כח מכירין א"נ יום בבוא אשר ורמוז], תצד סימן
 לחג - מועדים על נועם (אמרי :התורה לקבלת ז"עי לזכות היתה המצוה

  השבועות)
בליל הסדר יורד השפעות קדושות וטהורות ושפע רב לעם ישראל והיות 
שבני ישראל עדיין לא ראויים לכל השפעות נתקנו ימי הספירה כדי 
שיוכלו כלל לקבל השפעות קדושות וכן איתא בקדושת לוי בדרוש לפסח 

 מה שאין כן בחג הפסח שעדיין אינם ראוים לקבל ההשפעה, כיוזתל"ק 
עדיין לא הזדככו מטומאת מצרים בשלימות ובחג הפסח הם צריכים 
להזדכך ולעלות במעלות המדריגות, כי אז הוא זמן עליות העולמות על ידי 

ליבשה בשינוי הטבע  היםשנהפך הים ליבשה בשינוי הטבע. וכמו שנהפך 
בעולם התחתון, כמו כן נהפכו כל בחינות ים ויבשה שבכל עולם ועולם. 

נהפכו ונשתנו כל העולמות מאיכותם ועצמותם מכמו ומחמת ש
שהוטבעו בעת הבריאה לכן גם הן אין ביכולתם לקבל ההשפעה ולעצור 
ולהקליט אשר נשפע להם. אך בחג השבועות אחר ימי ספירת העומר, אז 
יוכלו לקבל ההשפעה מטעם כי בימי הספירה שנזדככו מחומריותם 

ש באהבה עזה וכלות נפשם וגשמיותם בעלותם לפני ה' במסירות נפ
ומטוהרים בטהרת הנפש וטהרת הגוף אז בחג השבועות הם ראוים 
להיותם כלי לקבל אור וחיות האלקי הנשפע להם בכל ז' ימי חג הפסח 
מהבורא ברוך הוא. וגם כל העולמות אחרי עלותם לה' אשר נהפכו ונשתנו 

אחר כך לקבל  ביכולתםבבחינת ים ויבשה ונתעלו למעלה בבחינת א"ח 
השפעות אור וחיות ה' כל חד וחד לפי ערכו ומדרגתו. וכל זה הוא בחג 

כלי לקבל  להיותהשבועות שאחר הספירה, שאז כולם ראוים ונכונים 
השפעת ה' כנ"ל. ולכן גם חג השבועות נקרא עצרת בלשון המשנה, כי גם 

  עכתל"ק. אז ביכולתם לעצור ולהקליט השפעת ה' בתוכם
ביא הקדושת לוי טעם שאין מברכים שהחיינו על וכן בפרשת אמור מ

היא כדי שתקבלו את כל  הספירה עניןהספירה כי כתיב וספרתם לכם וכל 
  ההשפעות של ליל הסדר ואז כבר ברכו שהחיינו.

ובספר עבודת ישראל לפסח מביא ענין נפלא על ספירת העומר וזתל"ק 
בימי  יוכלצה סור מרע, מר"ע הם אותיות עמ"ר דהיינו שאם בן אדם רו

העומר להפוך את הרע לעמר וזה סור מר"ע ועי"ז יוכל להיות עמ"ר 
  התנופ"ה שיוכל להתעלות במעלות קדושים.

וידבר ה' אל ע"פ הפסוק  תולדות יעקב יוסףובספר בת עין מביא בשם ה
(כב כז). (דף קב. דפוס קאריץ)  וגו'משה לאמר שור או כשב או עז כי יולד 

ומר עד ממחרת השבת השביעית תספרו חמשים יום כתב ענין ספירת הע
(ויקרא כג טז), כי כשהיו ישראל בגלות מצרים היו בבחינת גלות הדעת, 

בחינת חמשים שנה, כי כל אדם צריך לתקן בחינת  לתקן יכוליםולא היו 
חמשים שנה שמבן עשרים שנה ואילך, לראות שיעבוד את ה' בכל 

נתעכבו ישראל אחר יציאת  החמשים שנה שלא יחסר יום אחד, לכך
  עכ"ד.חמשים יום קודם קבלת התורה,  מצרים

כל דברים נוראים בענין כוונת ימי הספירה מרבי אברהם גאלאנטי זי"ע 
בכל לילה תיבה אחת ממזמור אלקים יחננו  מכוניםלילי ספירת העומר 

ואות אחת שבפסוק ישמחו ויראו שבכל לילה  תיבותשיש בו מ"ט 
זה אחר ספירת העומר כשמגיעין לאותה תיבה שהיא כשקורין מזמור 

כנגד אותה הלילה מרימים קול באותה תיבה להורות כי תיבה זו היא של 
לילה זו ויש קבלה בידם שמי שמכוין בזה לא ינום לילה אחת בבית 

  האסורים אפילו שיהיה אסור בדיני נפשות

  מנהגי ישראל בימי העומר

סכת שבועות או מסכת סוטה בימי הספירה מ ללמודישראל  מנהג
  ולומדים כל יום דף אחד כי יש בו מ"ט דפים.

חתם סופר שלמד בכל יום מימי הספירה עם תלמידיו  במנהגיכן מובא 
  שבועות. מסכת
הרה"ק רבי יצחק אייזיק מזידטשוב זי"ע שבמסכת שבועות יש מ"ט  ובשם

  דפים והוא נגד ימי הספירה.
הגין ללמוד מסכת שבועות בימי העומר מהרי"ח מובא שיש נו בליקוטיוכן 

  מ"ט דפים כמנין ימי העומר. וכן היה נהג האמרי אש זללה"ה. בהשיש 
ובמנחת העומר מובא שרבים נהגו ללמוד גם מסכת סוטה, שיש בה גם כן 

לפי ששוים במנחותיהם, דמנחת שעורים אינה כשרה  וטעמומ"ט דפים 
  ולעומר. לסוטהאלא 

"א גם כן נהג ללמוד בכל יום דף אחד מן המסכתות והגה"ק מרן הגאב"ד זיע
של פסח עטרת יהושע מובא שפעם כששהה מרן הגאב"ד זי"ע  ובהגדה



 

בחו"ל בימים שבין פסח לשבועות ובאחד הימים לא הספיק לגמור את 
 להתברךשיעוריו במסכתות אלו מחמת טרדות האנשים שצבאו על פתחו 

אחרוני האנשים פנו והלכו  מפה קדשו, ובשעה שלש לפנות הבוקר כאשר
מבית אכסנייתו, פנה אל המשמש ובקשו להביא לפניו שתי המסכתות, 

  ולא הסכים לילך ולנוח לפני שגמר את שיעורו הקבוע.
  

  ליל הסדר אצל מרן רביה"ק זיע"א
  הכנת הקערה

זרוע, ירך המחובר לכנף של עוף צלוי, רביה"ק היה אומר בשם אביו 
של  העוף הוא במקום הזרוע של הטלה. ביצה  הקדושת יו"ט זי"ע שהכנף

מבושלת בלי קליפתה. מרור, לקח רביה"ק חסה הנקרא סאלאט, שנבדקו 
ג' פעמים לאור השמש דהיינו ג' אנשים בזה אחר זה, בשנת תשי"ט היה 
הרה"ק רבי איציקל מפשעו וארסק זי"ע בבית רביה"ק קודם פסח וראה 

כ"כ וביקש מרביה"ק שיתן לו איך שבודקין את החסא בזהירות יתירה 
קצת, ורביה"ק השיב לו בבדיחותא "מרור גיט מען נישט, מרור נעמט מען 
זיך אליין" אולם אח"כ שלח לו רביה"ק מצות ויין ושלח ג"כ מהחסא. 
חרוסת, עשו מתפוחים, אגסים, אגוזים, קידה (אינגבער), וקינמון 

ודה. כרפס, צנונית (צימרינג) מעורב ביין אדום שנתנו בתוכו לפני הסע
קטנים, והצנון שעל הקערה לא קלפוהו רק מעט וכן אכלו עם הקליפה, 

  ומאחרוי הקערה עמד כלי של כסף וכן מי מלח, חזרת, תמכא מפורר.
  ליל התקדש חג

איה העט ואיה העופרת שיוכל לתאר את ליל הסדר שהיה אצל 
ופחד גדול רביה"ק זי"ע כי היה יכולים למשש את הקדושה השורה באויר 

היה נופל על כל הנוכחים כידוע שלא הרשו ליכנס אצל הסדר אלא 
המזומנים ע"י רביה"ק, והרבה קולמוסים כבר נשתברו לתאר את רום 
קדושת ומעלת הסדר אצל רביה"ק, ולא נוכל להביא כאן בשורותינו הדלות 
את העשירות ברוחניות שהיה אצל הסדר אלא אמרנו נלך ונלקוט 

ה ולהביא כאן את סדר הכנתו וסדר אמירתו של רביה"ק שושנים מהשד
  והתנהגותו באמירת הסימנים. 

רביה"ק נכנס להסדר מלובש בגלומה (בעקיטשע) לבנה ועליו הקיטל 
אשר על צוואר ועל הזרוע היה תפורים קלעי כסף, ואיזור לבן חגור על 
מתניו, ועל ראשו יארמולקע לבן המחופה בכסף ומעליו השטריימל 

טף בטלית ולפני ימי הר"ס עולם היה לרביה"ק טלית בירושה מזקינו מעו
מרן בעל הייטב לב זיע"א אשר התעטף בו בזמנים ובמועדים מיוחדים 
בשנה, וא' מן הזמנים הוא בליל התקדש חג, והיה דומה למלאך ד' צבקות 

  וניגש לסדר שלחנו הטהור והיה פניו בערו כלפיד אש.
יה"ק מכריז בהגיעו לאותו סימן, וקרא יח. כל סימני הסדר היה רב

מזג היין עם מעט  קדשבהתלהבות בקול רעש גדול ובהתלהבות עצומה. 
מים ומזגו לו הכוס לקידוש, ורביה"ק קם מכסאו והגביהו לו הכוס ואמר 
בלחש בהתעוררות נעלה ומתוקה לשם יחוד וכו', והתחיל בקול גדול סברי 

וכל האורחים שומעים את קולו מרנן ואמר ברכת הקידוש מתוך ההגדה 
הקדוש היוצא מפיו באימה וביראה ברתת ובזיע בקול חוצה להבות אש 
בנעימה קדושה עד אחר ברכת שהחיינו, ובגמרו לקדש יש על כסאו 
ומילאו את הכוס וכן בשאר הכוסות, ואח"כ קידשו האורחים, וכל המסובין 

ו ואכלו בלי (אפילו אורחים חשובים שבאו להסתופף בצל קודש), שת
  הסיבה כדין תלמיד היושב לפני רבו.

ויסופר לדור כי בעוה"ר אחרי התלאות אשר מצאו את עם הקודש בימי 
הר"ס עולם יצאו לתרבות רעה לא מעט אנשים ואחד מן תלמידי רביה"ק 
היה בן היוצאים לתרבות רעה ועלה לארה"ק והשתקע בקיבוצי הציונים 

יו וגם שנולד יהודי רח"ל, ובהקיבוץ ורצה לשכוח את הכל מה שעובר על
דשם היה מספרים כעין סיפור לילדי הקיבוץ את כל קורות עם ישראל 
ולפני פסח ספרו מענין יציאת מצרים ועושים "טקס" ליל הסדר כלשונם, 
והתלמיד הנ"ל היה לו גם אחד מילדי הקיבוץ שנולדו לו וכשחזר הביתה 

ו ליל הסדר בביתם כי הוא מהביה"ס בקש מאביו שרוצה גם הוא שיתקנ
רוצה לראות מה הוא, אבל הוא בשלו כי אין רוצה לזכור מהעבר ואין הוא 
רוצה שיתקנו כזה טקס ואשתו בקשה ממנו ובטענתה כי אכן אין אנו 
רוצים לזכור מהעבר אבל מה לא עושים בשביל הילד ובאין ברירה הגיע 

קנה קיטל לבן כדי לירושלים עיה"ק וקנה את כל הנצרך לליל הסדר וכן 
להמחיש את הסדר כמו שצריך והכל היה כבר מוכן והכל על מקומו יבא 
בשלום והנה הגיע עת דודים עת לשבת בשלחן כדי לערוך את "טקס 
הסדר" והתחיל לדבר מה צריכים עכשיו לעשות וכשהגיע לאמירת המילה 

פשו נתן קולו בבכי ולא ידעו המשפחה מה קרה לו ולא נתן מרגוע לנ קדש
עד שנרגע אמר ע"כ אנו מחליפים את סדר החיים שלנו וחוזרים בתשובה 
לתדהמת כל הנוכחים מה קרה ענה ואמר כי נזכר באמירת קדש של 
רביה"ק בהתלהבות קודש ובאימה וכהיום צאצאיו הם מחשובים ת"ח 
בדורינו כח של רביה"ק באמירת הקדש בהתלהבות עמד לפניו להחזירו 

  למוטב.
והמשמש בקודש הגיש לפניו קערת כסף וכד של  ורחץ רביה"ק קרא

כסף מלאה מים ונטל ידיו בכל פרטיה ודקדוקיה לצורך טיבול ראשון 
  כנטיל ידין לסעודה בלא ברכה.

ונטל צנון מאותן שעל הקערה וחתכו לכמה  כרפסרביה"ק קרא 
חתיכות טבלם במי מלח ושלח חתיכת צנון להרבנית, ובירך הברכה בורא 

  מה, ולפעמים טבלו אחר הברכה, ואכלו בלי הסיבה.פרי האד
ולקח המצה האמצעית ובצע אותם לשנים, והקפיד  יחץרביה"ק קרא 

לבצוע שיהיה חלק אחד גדול מהשני, והחלק הגדול ועוד כמה חתיכות 

(שנטל מהצד שהיה מונח בצדו) הניח למשמרת לאפיקומן בתוך כיס של 
שותיו, והאורחים לא בצעו את משי והצניע אותם תחת אחת הכרים למרא

המצה ולא הניחו לאפיקומן, בדרך כלל לא חטפו את האפיקומן מרביה"ק 
רק אם היה ילד מבני משפחתו, או באחד שהיה זקוק לישועה, וכן לא נהג 

  רביה"ק לשום מצה על שכמו.
והתחיל בקול אדיר וחזק בנוסח נעים הנני  מגידרביה"ק אמר בקול 

מצוה לספר ביציאת מצרים וכו' לשם יחוד וכו', והא מוכן ומזומן לקיים ה
לחמא עניא אמר מיושב וכן כל סדר ההגדה אמר מיושב ולא עמד על רגליו 
אף פעם, ולא הגביה הקערה ולא המצות בעת אמירת הא לחמא עניא, רק 
הניח ידיו על הקערה והמצות לרגע וגילה המצות קצת קודם אמירה 

  בנוסח מיוחד סדר ההגדה.והתחיל לומר בנעימה קדושה ו
אח"כ אמר מוזגין לו כוס שני וכאן הבן שואל, ומזגו לו הכוס ואם היה 
שם ילד מקרוביו היה שואל בלשון אידיש ואם לאו שאל אחד מן המסובין 
בלשון הקודש, ואמר בשם אביו הקדיו"ט זיע"א שדי אם בן אחד שואל ואין 

יה"ק עוד פעם מה צריך שכולם ישאלו, ואחר שסיים השואל חזר רב
מרור באמרו טעם ע"ז לפי  "כולו"נשתנה בנוסח המיוחד ואמר הלילה הזה 

שקושיא זו קאי על הגלות הזה שהוא כולו מרור, ואמר אפילו פעם אחת 
  בפת"ח.

אח"כ התחיל עבדים היינו בקול רם ובנעימה מיוחדת ומפעם לפעם 
גמר פיסקא  נתן קולו בבכי, ולו תירגם ללשון אידיש, ולפעמים כאשר

הפסיק באמירת דברי תורה ומילין לצד עילאה ימלל באמירת דברים 
נפלאים, והאריך בדברי חיזוק והתעוררות להתעורר לאמונה ולתשובה 
שלימה, ובענין השתוקקות לגאולה העתידה ב"ב, ואף שהיה כבר קרוב 
לחצות והיה ממהר באמירת ההגדה כדי לאכול האפיקומן לפני חצות, 

  החסיר מעולם לומר קצת ד"ת בקוצר מילין.עכ"ז לא 
והיא שעמדה אמר מיושב ולא הגביה הכוס רק כשהתחיל לומר נגעו 

  בו קצת.

ובמורא גדול זו גילוי שכינה, איה הסופר שיוכל לתאר את מראה פניו 
של רביה"ק אז באמרו ובמורא גדול זו גילוי שכינה והיה לרביה"ק אז ממש 

עין בעין מראה אלקים ופחד גדול נפל אז על שינוי צורה בל יתואר וראו 
  המסובים.

בהגיע רביה"ק לפסח מצה ומרור הראה אז בידיו הקדושות על הזרוע 
הזרוע ואכן לא להגביה ועל המצה ועל המרור ואף שמובא בשו"ע שאין 

  הגביה רביה"ק רק הראה אז בידיו הק'.
ובסיום  באמרו לפיכך לא הגביה הכוס רק נגע בו קצת בתחילת אמירה

הפסקא אמר ונאמר בסגול, וגם בברכת אשר גאלנו נגע הכוס קצת, 
  וכשגמר גאל ישראל שתה הכוס ואחר השתייה חלץ טליתו.

והביאו לפניו מים לנטילת ידים ונטל בעצמו את  רחצהרביה"ק קרא 
ושלח להרבנית  מוציא מצההידים לסעודה ובירך על נטילת ידים, ואמר 

דם הסדר ולא מהג' שבכיס המצות ונתן כל הג' מהמצות שהכין לעצמו קו
מצות אל תוך כיס אחד ואמר הנני מוכן וכו' ואחז כל הג' מצות ובירך ברכת 
המוציא, ואחר הברכה הניח מידיו הק' את המצה הג' ובירך בהתלהבות 
נוראה על אכילת מצה, וחצה המצה העליונה, ונטל חלק הגדול ממנה, 

ניחם זו על זו (ולא טבל במלח) והסיב על והפרוסה של המצה האמצעית וה
כסאו בשכיבה ממש (בחילוץ מנעלים) והמצה החזיק בב' ידיו הק' ואכל 
בעינים עצומות ופניו בוערות כלפיד אש, והביט על המורה שעות ואכל 

  עד ט' דקות והקפיד שלא יתארך יותר.
ולקח מהקערה סאלאט ועמו מעט תמכא  מרוראח"כ הגיד רביה"ק 

בחרוסת וניער את החרוסת ושלח גם להרבנית, ואמר הנני מוכן וטבלו 
ומזומן והברכה על אכילת מרור ואכל בלי הסיבה, ואף באחרית הימים 

  התאמץ בכל כוחו לאכול כזית מרור.
ולקח המצה השלישית ולקח רוב חריין וקצת  כורךאח"כ אמר רביה"ק 

לל וכו' היה סאלאט וטבלו בחרוסת ונער החרוסת, ואמר זכר למקדש כה
  כורך מצה ומרור וכו' ואכל בהסיבה ולא בשכיבה.

והגישו לפניו הביצה שעל הקערה  שלחן עורךאח"כ אמר רביה"ק 
וחתכו מעט ושפך עליו מי מלח אבל לא טבל, אח"כ הביאו לפניו דגים 
ובאמעריקא הביאו לפניו פאלשע פיש, וגם קצת בשר בהמה, ובדרך כלל 

רביה"ק מזרז להביא את כל מאכלי הסעודה  היה הזמן דחוק מאוד והיה
בחפזון ולא שרו זמירות כלל בעת הסעודה ולא דיבר מברכת המוציא עד 
אחר אכילת אפיקומן כי ברכת מצה קאי אף על אפיקומן, ופעם קרה שלא 
הספיקו כמעט לאכול את האפיקומן אכל רביה"ק את האפיקומן מיד 

ן לא הרשה לבטל את סעודת מבלי לאכול סעודת יו"ט, אבל לכל המסובי
יו"ט וכן לא לאכול בחפזון אלא במתינות וכרגיל רק איהו לעצמו היה 

  מחמיר.
והוציא את האפיקומן שהטמין תחת הכר, ובליל א' צפון רביה"ק קרא 

הקפיד לאכול האפיקומן קודם חצות, את האפיקומן אכל רביה"ק בהסיבה 
על המטה כמו באכילת ובשכיבה על צד שמאל וחלץ מנעלו ורגליו היו 

הכזיתים של מצה ואמר הננו מוכן וכו' בהתלהבות נוראה והשתנה פניו 
למראה אש ואכל את האפיקומן בעינים סגורות ובדביקות נוראה ושלח 

  גם להרבנית קודם שאכל האפיקומן.
ברך רביה"ק הדיח בעצמו הכוס של ברכת המזון במים, ואח"כ קרא 

מים אחרונים הגביהו לו הכוס ובירך בעצמו ואמר שיר המעלות ונטל ידיו ל
  ברכהמ"ז על הכוס בשתי הלילות.



 

אחר ברכהמ"ז מזגו הכוס הגדול של אליהו, ולפני התחלת אמירת 
ופתחו הדלת הפנימית  פותחין הדלתשפוך חמתך היה רגיל תמיד לומר 

  והגביה עצמו קצת מכסאו ואמר שפך חמתך וגו' בקול רם וברגש נפלא.

ומזגו כוס הרביעי מכוס של אחיהו ואמר הלל הלל ז רביה"ק הכרי
בנוסח שהיה רגיל לומר בתפילה ולא זמרו פסוקו הודו וגו' ופתחו לי וגו' רק 
כל פסוק אמר מקודם בעצמו והקהל אחריו וסיים הלל כי מעולם ועד עולם 
אתה אל ולא חתם בברכה רק התחיל הלל הגדול פסוק בפסוק ואח"כ אמר 

  אצל ישתבח וגו' כל נוסח הברכה של ישתבח.נשמת וגו' וחתם 
אז רוב ניסים הפלאת וכו' אומץ גבורותיך וכו' (בניגון אחד) כי לו נאה 
וכו' (בניגון אחר) אמר בנגינה ובהתעוררות מיוחדת ואח"כ שתה כוס 

  הרביעי ובירך ברכה אחרונה.
אחר שתיית כוס רביעי אמר (ולא שר) נרצה, לא שמעו שאמר הסימן 

דור פסח (פעם אחת) וסיים לשנה הבאה בירושלים ג"פ ואח"כ חסל סי
זמרו אדיר הוא, הוא יבנה ביתו וכו' בניגון ששרו כי לו נאה, אחד מי יודע וכו' 

  חד גדיא וכו' זימר בניגון המיוחס להרה"ק מראפשיץ זי"ע.
אחר גמר הסדר שלחו את האורחים חוצה ורביה"ק נשאר לשבת על 

בניעמות ובהתעוררות וזלגו דמעות עיניו  מקומו ואמר שיר השירים
  בגעגועי קודש ולא על אל ביתו עד אור הבוקר.

  

  בשבת חול המועד פסח נתעורר טל של תחיית המתים

אמרו חז"ל (מגילה לא.) שבת שחל להיות בחולו של מועד וכו' אפטורי 
בפסח העצמות היבשות (יחזקאל לז) ובסוכות ביום בוא גוג (שם לח), 

"ח (סי' תצ) בשם רב האי וז"ל שמעתי מפי חכמים כי תחיית ובטור או
המתים עתידה להיות בניסן ונצחת גוג ומגוג בתשרי ומשום הכי בניסן 
מפטירין העצמות היבשות עיי"ש. ויש לדקדק לפי זה למה לא מפטירין 

  ביום טוב עצמו ההפטרה הזאת, למה דוקא בשבת חול המועד פסח:
תא שעיקר מצות אכילת מצה פסח הוא והענין הוא על פי מה דאי 

לתקן חטא אדם הראשון, אכילת עץ הדעת, שגרם מיתה לעולם כמו 
שנאמר (בראשית ב, יח) כי ביום אכלך ממנו מות תמות, ועל ידי אכילת 
מצה זוכים להעביר זוהמת הנחש הקדמוני ובלע המות לנצח, כי מצה היא 

ל תחלואי הנפש: וגם על מיכלא דאסוותא (זוה"ק ח"ב קפג ע"ב) ומרפא לכ
ידי אכילת מצה מיכלא דאסוותא ומיכלא דמהימנותא (זוה"ק שם), זוכים 
לתקן את האכילות של כל השנה. ויש לומר שזהו ענין הכתוב (שמות יב, 
טו) שבעת ימים מצות תאכלו ובמקום אחר הוא אומר (דברים טז, ח) ששת 

י רשות אף כולם ימים תאכל מצות ודרשו חז"ל (פסחים קכ.) מה שביע
רשות, חוץ מלילה הראשון שהכתוב קבעו חובה, שנאמר (שמות יב, יח) 
בערב תאכלו מצות, והיינו כי יש מי שעל ידי אכילת מצה בלילה הראשון 
כבר זוכה לאור הדעת והארה דקדושה, ועל ידי זה לא יזיק לו עוד האכילה 

היא רשות, כי של כל השנה, וממילא אצלו אחר לילה הראשון אכילת מצה 
כבר האיר לו אור הדעת מהלילה הראשון, אך יש מי שאינו מרגיש ההארה 
דקדושה על ידי אכילת מצה בלילה הראשון, שלא נתעורר בנפשו שום 
התעוררות דקדושה, אזי לכל הפחות יתעורר בנפשו על ידי אכילת מצה 

כ של כל שבעת הימים, כי אכילת המצה בקדושה בימי הפסח תועיל לו ג"
שיתנהג באכילה בקדושה בכל השנה. ואפילו מי שאינו מרגיש בנפשו 
העלובה בכל ימי הפסח שום חיות דקדושה על ידי אכילת מצה, לכל 
הפחות יאמין כי אכילה זאת, מיכלא דאסוותא ומיכלא דמהימנותא, 
תועיל לו לכל השנה לאכול בקדושה ובטהרה, כי כך גזרה חכמתו ית"ש 

מצה יתוקן החטא ויזכה לשלימות נפשו. וזהו  שעל ידי מצות אכילת
הענין דמצוה לספר ביציאת מצרים בפסח, ובאמת הרי הכתוב אומר 
(דברים טז, ג) למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך, א"כ 
למה ציותה התורה לספר ביציאת מצרים דוקא בליל פסח, ויש לומר שעל 

ר הדעת לכל השנה וזוכה לקדושה ידי אכילת מצה בפסח מאיר אצלו או
וטהרה לכל ימי חייו, וזהו ענין הכתוב (שם) שבעת ימים תאכל עליו מצות 
וגו', ועל ידי זה תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך, והבן: וזהו 
שאמרו המתים שהחיה יחזקאל (יחזקאל לז, יא) יבשו עצמותינו ואבדה 

שאין ח"ו שום תיקון להחטא של אדם תקותנו נגזרנו לנו, כי הם חשבו 
הראשון שגרם מיתה לעולם שלא יזכו עוד לתחיה, ואמר להם הקב"ה 
(שם, יב) הנה אני פותח את קברותיכם, כי על ידי אכילת מצה בפסח תזכו 
לתיקון הגמור לפגם אדם הראשון, ותזכו לתקן את זוהמת הנחש 

עיקר התחיה על ידי הקדמוני, ועל ידי זה תזכו לתחיית המתים, וכיון ש
הטל של תחיית המתים היא בשבת קודש, כמו שכתב הזוהר הקדוש (ח"ב 
פח ע"ב) והאי יומא מליא רישיה דזעיר אנפין מטלא דנחית מעתיקא 
קדישא סתימא דכולא, לכן מפטירין הפטרה זו דוקא בשבת של חול 
המועד פסח, כי אז מתעורר הטל של תחיית המתים במהרה בימינו, אמן 

  צו) -(עקידת יצחק  ן יהי רצון:כ
  

  שביעי של פסח

בכל שנה ושנה בעת חג יו״ט מקראי קודש, נתעורר הארה והתעוררת 
מתעורר האור והארה נקודה  כשל פסח ג״ ז'הראשונה, ובעת בליל 

ראשונה, ומחויב כל איש לעורר א״ע בבחי׳ מדת יסוד מדת אמונה, להאמין 
 זה בתורה שבכתב ושבעל פה, ועי"בה' ובמשה עבדו, ולהאמין בבל התור

יזכה לגמר הבנין, ויקיום מ״ש נחית בחסדך עם זו גאלת נהלת בעזך אל נוה 
קדשך, שנזכה למנוחת עולמים בנין עולמים, וכל הרודפים והשונאים יפלו 

 (מגן דוד) בתהומות, שמעו עמים ירגזון, ונזכה למנוחות ובנין עולמי עד.

ו, יד). לא יאמין בעצמו, אף אם הוא אשרי אדם מפחד תמיד (משלל כד
במדריגה הגדולה והגבוה, יפחוד אל ה׳ ואל טובו שלא יגיעו ימי הרעה, 
אשר מסיבות מתהפך מאיגרא רמא לבירא עמיקתא. והראיה ישראל 
שהיה פה בעת צאתם ממצרים במדריגה שאין למעלה הימנה, ואף על פי 

 כן נסוגו אחור.

שלוי בל אמוט לעולם, והשיר הזה אמר וכמו כן אמר דוד ואני אמרתי ב
בילדותו, שמיום היותו לאיש עד זקנתו לא ישב בשלוה והשקט, ונתירא 
תמיד שלא יסוג אחור. אשר לזאת בעל נפש יחוש לעצמו, להתאמץ בכל 

והנה  'כחו טרם נפלו, אפילו במשיחה קטנה להתלות באילן גדול בהר ה
 המשיחה קטנה היא האמונה השלימה.

גדול אחד מתלמידי מורי זצ״ל שאמר בשם רבו, שהעת שמעתי מ
של פסח, ויתחזק עצמו לקשר דעתו ומחשבתו  ז'המסוגלת לזה היא בליל 

בצדיקים הקדושים, לוה הוא תועלת גדול וסגולה אמיתית, שביום זה 
נאמר ויאמינו בה׳ ובמשה, שאמונתם בה׳ נשלמה על ידי התקשרותם 

 (מנחם ציון) במשה.

ראל בתוך הים (שמות יד, בב). ביום השביעי לצאת בני ויבאו בני יש
ישראל ממצרים נבקע להם הים, ונחשון בן עמינדב קפץ במסירות נפש 
לתוך הים כדי לקיים מצות בוראו, כוחה של מסירות נפש זה נרשם לדורות 
ליום זה, ובכל שביעי של פסח מתעורר אצל בני ישראל כח של מסירות 

 (צמח צדק) א.נפש על קיום רצון הבור

, ה'גם מתעורר ביום הקדוש הזה, הענין שצעקו בני ישראל אל 
והושיעם, וקרע להם את הים, משום כן הזמן מסוגל מאד, שכל אחד 
יתפלל לה׳ בענינים שנאמר עליהם קשין כקריעת ים סוף, קשין מזונותיו 

(בית  של אדם כקריעת ים סוף, קשה זיווגו של אדם כקריעת ים סוף.
 ם)אברה

קרא כג, ח). שתוכלו לקרות כל מה שאתם יביום השביעי מקרא קודש (ו
תן לכם, שהרי מנהג העולם הוא כך, שאחרי הכנסת החתן ניצריכים, הכל 

וכלה לזיווג, שואלין הקוראין כל משאלותם ומחוייבין ליתן להם, כמו כן 
עתה יהיה לכם כל משאלותיכם שאתם צריכין, בריאת הגוף וחיים טובים 

 וכים ופרנסה בהרחבה, הכל כאשר לכל כל שבצרכיכם לא יבצר דבר.ואר
  (מנחם ציון)

ואתה הרם את מטך ונטה את ידך על הים ובקעהו (שמות יד, טז). איתא 
בספרי קבלה שלקרוע את הים צריכים לכוין שם צ״א (שהוא השם של ר״ת 

הרם  כאן בפסוק, דהנה ה' אמר למשה כפ׳ותח א׳ת י׳דיך). ואפ״ל דמרומז ג״
), ונטה את ידך, 90, דהיינו נ׳ י' ל׳ (ךאת מטך, דהיינו קח האותיות מעל מ׳ט׳

 '), על הים, פי22(' , דהיינו ט, ג׳ יך, קח אותיות מתחת האותיות של י׳ד׳'פי
), 70( הוספה), דהיינו כ׳ נ׳ רקקח האותיות מעל י׳ם׳ (כי האות ה' בים הוא 

), 91שנים, נמצא במדויק צ״א (וביחד תמצא קפ״ב, ובקעהו, פי׳ תחלקנו ל
 ש אוסטראפאלע)"ק ר"(הרה והוא השם צ״א המרומז כאן, ונפלא הוא.

. אף כל מימות שבעולם נבקעו. לאיזה )ויבקעו המים (שמות יד, כא
מימות שבעולם, והרי לא עביד קודשא בריך הוא ניסא  לכצורך נבקעו 

הלים באו מים עד אומר בת דבכדי. אלא שי״ל דאין מים אלא צרות, וכן דו
נפש. בקיעת המים היתה התשועה, ונבקעו בקריעת ים סוף כל מימות 
שבעולם, להורות שכל אימת שתתרגש צרה על ישראל, כבר הוכנה לה 
התרופה, הישועה כהרף עין מקדמת דנא, כבר הובקעו מאז כל המים 

 (מהר״ש מבעלזא) ונים7דהזי

או ישראל ממצרים, לין טהרה כמו טבילה במקוה ידוע שכשיצבמק
״ז לא הי׳ יכולין לקבל התורה כיצאו מן מ״ט שערי טומאה להקדושה, וע

עדיין, עד שהוצרכו לספור שבע שבתות לשבעה נקיים. ונראה שהוצרכו 
לבוא בים ג״כ מקודם ביום השביעי לצאתם ממצרים, שהי׳ כעין טבילה 

רגילים התוס׳ במס׳ שבת שקודם השלמת ז׳ נקיים, היו  כ'בים, ע״ד ש
, והענין הטבילה והטהרה שקיבלו בהליכתן בים, הי׳ ע״י אמירת כלטבול ג״

השירה, שבה הכריחו והכניעו כל כוחות הס״א והקליפות והטומאה, עד 
ולין לקבל הקדושה, כמו שמקבלין טהרה ע׳׳י טבילה, כי קודם כשהיו י

 ששברו המסך המבדיל בין הקדושה שהם כחות הס׳׳א המבדילים, לא הי׳
משל לא׳ שבא לטבול בנהר בימות החורף  אפשר להם לקבל הטהרה.

והנהר נקרש בקרח, אם בא לטבול ולטהר עצמו, א״א לו לטבול ולקבל 
מקבל ע׳׳י  כטהרה, עד שישבור מקודם את הקרח הקרוש מלמעלה, ואח״

הטבילה במים הטהרה. ולכן אומרים בכל יום פסוקי דזמרה קודם ק״ש 
ומדים ברומו של עולם, וצריך לאומרם בקדושה ותפלה, שהם דברים הע

וטהרה לנר״ן במחשבה זכה, ולכן מכריתין תחלה הקליפות ע״י פסוקי 
מרה ואמירת השירה, לזמר כל עריצים ולהכרית החוחים והקוצים דז

 -(זרע קודש  הסובבים ומעכבים השפעת הקדושה והטהרה ממקור עליון.
  ראפשיץ)

עם אחד בהיות החבריא קדישא אצל סיפר הרה״ק מצעשינוב זצ״ל, שפ
רבם הרבי ר׳ אלימלך בשביעי של פסח, באמצע הלילה נחלש לבו של אחד 
התלמידים, ולא היה לו במה להשיב נפשו. וחיפש עד שמצא תרנגולת 

די להשיב נפשו. ובבקר בזמן התפלה, התחבא על יד התנור, כצלויה, ואבלו 
ל את כגיש שהוא אשידע שרבו הקדוש הרבי ר׳ אלימלך בודאי יר

והרבי  התרנגולת בלילה, ומרוב בושה ישב לו על יד התנור באחד הקרנות.
ה, ואמר זעד שבא למקום של תלמיד  ר׳ אלימלך הלך ממקומו לכאן ולכאן,

לו שילך להעמוד להתפלל, ואין מסרבין לגדול. והלך והתפלל בלב נשבר 
ר לו הרבי ר׳ מאוד, וכן אמר השירה בהשתפכות הנפש. ואחר התפלה אמ

ילת כי אדאלימלך, אוי התפלל התרנגול ויושע ה׳. ופירושו שעל י
(בית  התרנגולת, היה לו לב נשבר מאוד, ממילא התפלל השירה כדבעי.



 

 אלימלך)

הרה״ק רבי מרדבי מלעכעוויטש זי״ע אמר, היות שיש עוף אשר מזמר 
פ״כ ואומר שירה להקדוש ברוך הוא עד שנבקע כריסו, ואני מתפלל ואע

עד שפעם אחת הכין את עצמו  ן, מה חשובה תפלתי.כאני בריא, אולם אם 
לתפלה בהכנה גדולה, וכשהגיע לשירת הים, מרוב התלהבות נבקע ריאה 
שלו מחוזק התפלה, והרופאים מלעמבערג אמרו נואש. וטען הרה״ק 

י רצוני היה שאתפלל רק תפלה אחת בזו, אני כעוויטש להשי״ת, וכמלע
ואח״כ נזדמן שהיה  ל עוד, ועזרו השי״ת וחזרו לאיתנו.רוצה להתפל

הרה״ק בלעמבערג, והיה אצלו המון רב חסידים, ועבר הדאקטער דרך שם, 
וראה אנשים רצים ושבים. שאל הדאקטער ריצה זו מה היא, אמרו לו כי 

מלעכעוויטש הוא פה, ותמה ואמר העוד הוא חי. ונשבע  הצדיק
 של צדיקים) ן(ספר הדאקטער כי הוא חי בלא ריאה.

הרה״ק ר׳ שמואל מקאמינקא זצוק״ל שמע, שהרה״ק ר׳ פנחס מקאריץ 
זצוק״ל שהי׳ עוד צעיר, התחיל להתנהג באדמורו״ת, ונסע אליו לראות אם 

ה. בשבת בעת תפלת שחרית כשאמר הרה״ק ר׳ פנחס הכל זהוא ראוי ל
 כ. אח״יודוך, ניגש הרה״ק מקאמינקא ועמד בצדו זמן רב והקשיב לתפלתו

ל העולם כוך, אז כל הברואים בדל יוכאמר, שבשעה שאמר ר׳ פנחס ה
ויאמרו לאמר, שבשעה  כו'התחילו להודות לה׳. וזהו אז ישיר משה ו

שאמרו שירה, ויאמרו לאמר, שכל הברואים בשמים ובארץ ובתוך הים 
 (בית אברהם) אמרו אתם שירה לה׳.

שמע מזקינתו שהיתה הרה״ק ר׳ איציקל פשעווארסקער זי״ע סיפר, ש
נכדת הרה״ק ר׳ אלימלך זי״ע, שפעם בשבת פרשת בשלח, קרא לנכדיו 
ואמר להם, אתם רוצים לראות האיך נקרע הים. והביאו לפניו קערה מלאה 

 כמים, והרים את ידיו הקדושות מעל המים, ונקרע המים בקערה. ואח׳׳
 ורות)ג א"(י עשה בשתי ידיו שיחזרו המים, וחזרו המים לקדמותם.

פעם אחת כשהיה הרה״ק ר״ר שמעלקא זי״ע בריחוק מקום מביתו 
ומעירו, השקו אותו יין ישן, והיה ראשו כבד עליו עד שישן מעת לעת 
שלם. כאשר עמד בתפלה אחר כך, היתה התפלה בהתלהבות עצומה כל 
כך, עד שבהגיעם לשירת הים, הגביהו המתפללים את כנף בגדיהם, כי 

 שעוברים זה עתה את הים.הרגישו בנפשם איך 

לאחר התפלה שאלו התלמידים את רבם, אם כן שלאחר שהרבי נח 
חו להתפלל במדריגה נעלה בזו, ולהלהיב כל כך את לבות כוישן, ב

המתפללים אתו, מדוע איפוא אינו ישן בתדירות שינה קבועה של כמה 
 לכנו ישן ועובד עבודתו בלי הרף ילהם דעו, כי רק מי שא שעות. ענה

הימים, אזי באם אירע שנח פעם אחת והחליף כח, אז יכול להתפלל תפלה 
ל לילה הרבה שעות, מן הנמנע שיוכל להגיע כזו, אבל מי שרגיל לישן בכ

 (פקידת אלעזר} למעלת תפלה בזו.

ובני ישראל הלכו ביבשה בתוף הים. הר״ר שמעלקא מניקלשבורג זצ״ל 
כסאו, וכשהיה שם הרבי ר׳ ב מעולם על המיטה, והיה ישן רק על כלא ש

אלימלך זצ״ל, תיקן הוא בעצמו לו את המיטה, ובתחבולות גדולות השכיב 
את הרבי ר׳ שמעלקא על המיטה, וישן עליה בלילה ההוא, והיה למחרת 

, עד שבשעת שאמר השירה הרים את בגדיו, כי היה ךלולה כל כצבדעת 
המיטה גם מאז ן לא שכב על כנדמה לו שעובר בתוך הים, ואף על פי 

נו יוהלאה, ובזה פירוש הפסוק, ובני ישראל הלכו ביבשה בתוך הים, דהי
שהיו בהתלהבות גדול, עד שאפילו כשהיו ביבשה, היו סוברים שהולכים 

 (דרכי הישר והטוב) בתוך הים.

ן לשיעורים יעודו בנערותו, ישב הגאון ר׳ שמעון סופר זצוק״ל, והאז
אשר כישיבתו הרמה.  יזצוק״ל, בפני בנ שהשמיע אביו הגדול החתם סופר

למדו חומש ורש״י בפר׳ בשלח, הביע החתם סופר את התפעלותו 
ממדריגת הנבואה שזכתה שפחה פשוטה במעמד הנשגב של קריעת ים 

קפץ  סוף, עד שאחז״ל שאפילו יחזקאל הנביא לא זכה למדריגה נשגבה זו,
הכוונה באופן פשוט,  ממקומו שמעון בנו הינוקא ואמר, אבא, אני אגיד לך

הנה כשתרצה לשלוח מכתב ע״י המשרת שאינו יודע ומכיר כתב ולשון, 
אינך צריך לחתום את האגרת בחותם, אף אם תמסרוהו לידו כשהיא 

בין מה כתוב שם. לא כן אם תשלח יך, הוא יביט ויראה ולא כפתוחה מה ב
אז ן לקרוא את תוכן המכתב, יאחד מתלמידך, היודע ומב םהאגרת ע

כך, סיים הבן את הסברו.  אם יראה בוודאי יבין. כיבוודאי תחתמהו כראוי, 
ראתה שפחה על הים, היא ראתה אבל לא הבינה מה היא רואה, בבחינת 
אותו משרת הנושא אגרת. התלמידים שנוכחו באותו מעמד, שחקו 

(מכתב  ושמחו לשמוע את דברי הקטן, והתפעלו מבן אהובו של רבם,
  סופר)

מהר״י מבעלזא זי״ע התאחר פעם בליל שביעי של פסח, להכנס הגה״ק 
פר מרן, קודם ילעריכת שולחנו הטהור. בעת אמירת התורה על השולחן ס

שנכנסתי לעריכת השולחן נתנמנמתי, וראיתי את הרבי ר׳ אלימלך 
בוא בחיי תלמידיו, והלא ימליזענסק, ושאלתי אותו, רבינו אמר שהמשיח 

לעולמם. ענה לי הרבי ר׳ אלימלך, שאל ממני איזה  כל התלמידים כבר הלכו
המשיך ואמר שאלתי אותו על  דבר ואשיב לך, ובזה תהיה נחשב כתלמידי.

ביאור הפסוק מה תצעק אלי דבר אל בני ישראל ויסעו, דלכאורה יפלא מה 
ם היא״ל הקב״ה מה תצעק אלי, הלא בני ישראל היו אז בסכנה גדולה, 

הם, ומה יש לו למנהיג ישראל לעשות, אם לא מלפניהם והמצרים מאחורי
לצעוק אל ה׳ שיעזרם, ותו מה אמר להם הקב״ה ויסעו, הלא הים עדיין לא 

ר׳ אלימלך ע״פ מעשה. פעם היה מלך גדול,  יהשיב לי הרב נקרע לפניהם.
ולו בת יחידה ומושלמת, ובנות המדינה קינאו בה וארבו לנפשה, ותגדל 

ללדת, ותקש בלדתה, עד שהגיעה לידי  ותנשא לאיש. והנה בא עיתה
סכנה, והרופאים נתייאשו מלמצוא מזור לנפשה, והנה בא חכם אחד ואמר 

מכשול. אך  יול ליתן לה תרופה, שתלד בשלום בלכלאביה המלך, שהוא י

ל איש מעליה, זולת הוא ואביה המלך. אחרי כל ביקש, שיוציאו כבטרם 
המבשר  וזא כריוצים להמלך, ששיצאו כולם והיו שניהם לבדם, אמר החכ

ואומר שלבתו נולד ילד למז״ט, ושיעבירו את הקול בכל מדינות המלך, 
מה לא יעשה  והחכם הבטיח לו, שלאחר שיעשה כדבריו, תלד בתו בנקל.

י רבה, על רפואה זו שמע בקולו. כאב לטובת בתו היחידה, ועל אף תמיהתו 
אן כדה בת המלך בניקל. וכך הוה, מיד אחר שהוציאו עליה שם טוב, יל

ביקש המלך מאת החכם שיפרש לו פשר עצה זו, להקדים ולברכם 
י לבתך ישנם כמלך, הוני דה החכם, דע לך אנהבשורה להם הגיעה, מהו. ע

הרבה אויבים, ונשים מכשפות עשו בלהטיהן כל מיני כשפים לגרום לה 
א הולד יסורים, ורצו שתמות בעת לדתה. על כן אמרתי להכריז שכבר יצ
לדנה חבריא וחזק, והכל עבר בשלום, כך שתתיאשנה המכשפות ות

 מלעשות כשפיהן נגדה, ואז אכן תלד בנקל באין מפריע.

סיים הרבי ר׳ אלימלך דברו, כן היה בעת שעמדו ישראל על הים, שעמדו 
 סהמשטינים והמקטריגים וקטרגו על בני ישראל שאינם ראויים לאותו נ

ענו הללו עובדי ע״ז והללו עובדי ע״ז. לכן אמר לו שיקרע לפניהם הים, וט
השי״ת למשה מה תצעק אלי, הלא ע״י צעקתך יבינו המקטריגים שעדיין 
לא נגמר דינם לטוב, וימשיכו לקטרג ביתר שאת, ע״כ מוטב שלא תצעק 
יותר, אלא דבר אלא בני ישראל ויסעו, כאילו כבר נבקע הים, וכשיראו 

ולילך לתוך הים, ידונו שכבר נגמר למעלה המקטריגים שמשה צוה ליסע 
של קריעת ים סוף, ואז יניחו מלקטרג ויתבטלו כל העיכובים,  סשיבוא הנ

מאז  כי אחרי שכבר נגמר ונגזר לטוב, שוב אין בכוחם לעכב הישועה.
החזיק עצמו מרן מהר״י זי״ע כתלמידו של הרבי ר' אלימלך, ומספרים 

העליון הרעזשוואלקע, כדרך  שבבואו לעיר ליזענסק פשט את בגדו
תלמיד אצל רבו. על היות נחשב לתלמיד של הרבי ר׳ אלימלך זי״ע מסופר, 
שפעם נגלה אליו בחלום למרן מהר״י ואמר לו, שמי שלומד בספרו נועם 

 י׳יג אורות) -(עלי שיח  אלימלך, נחשב לתלמידו.

, ה״ק מפאריסאוו זי״ע נסע אחרי פטירת רבו הרה״ק מקאזניץ זצ״לרה
לבן דודו הה״ק ר׳ נתן דוד משידלאווצע זצ״ל, להסתופף בצל קדשו. 

והיה בדעת הרבי מפאריסאוו  ונסיעתו היה על שבת קודש קודם ר״ה,
להישאר שם על ר״ה. והנה פתאום שלח הה״ק משידלאווצע אחריו, שיתן 
לו ברכת הפרידה, באמרו כי בביתו ממתינים הרבה אלפי ישראל אנשי 

תו הה״ק מפאריסאוו בענוות רוחו, מי אנכי לנהל עדה שלומו, וענה או
לו הה״ק  ראמ קדושה צאן קדשים, רצוני להישאר אצליכם על ר״ה.

משידלאווצע, הנה מצינו שאמר השי״ת למשה מה תצעק אלי, וקשה, וכי 
למי יצעק אם לא להשי״ת. אך הענין כי מרע״ה בגודל ענוותנותו לא רצה 

אני לעשות טובה לישראל. וע״ז אמר לו  לקבל עליו התמנות, באמרו מי
חי, ענוה אתה ככהיינו בחינת ונחנו מה) תצעק אלי, פי׳ אם (השי״ת, מה 

צועק אלי, דבר אל בני ישראל ויסעו, שכן ינהיג את ישראל. וברכו שיוושעו 
כל האנשים הדופקים על פתחו ברוחניות ובגשמיות, ויסעו אליו בני 

 (קדושת היהודי) ישראל.

אלימלך זצוק״ל, הי׳ פעם  'שהרה״ק ר׳ אלעזר בנו של הרה״ק ר רמסופ
אצל השולחן של הרה״ק ר׳ ברוב׳ל ממעזעביז זי״ע, ובאמצע השולחן צעק 

ברוכ׳ל ודילמא לאו אביו  'ר״א מתוך התרגשות ׳טאטע׳, ואמר לו הרבי ר
ר׳ אלעזר לפני אביו וסיפר לו הדבר, אמר לו אביו היה לך  כ״חוכשבא א הוא,

יבה שאל אביך ׳אמאל דארף א יוד לייען א טאטן׳. וזהו זה אלי להוש
ואנוהו, שיש מי שהוא בבחינה שיכול לומר זה אלי, ומי שאינו בבחינה זו, 

 (בית אברהם) יכול לומר אלוהי אבי,

במסיבת מרעים,  'בספר איל המילואים הובא מעשה בחוקר גדול, שהי
ול לשתות את כל הים כיונתבסם בחמרא טבא, והתפאר בפני ידידיו ש

הגדול. וצחקו כולם, והוא עמד בשלו, ונתן להם טבעת מלאה פנינים יקרים 
והיה כשך חמת היין ונתישבה דעתו,  בתורת ערבון, אם לא יקיים הבטחתו.

ימלא הבטחתו. וביום המוגבל באו כולם  כותפעם רוחו, ואמר להם שאעפ״
ה ואמר, אני אמרתי אל שפת הים, לראות מה שיעשה, אז פתח פיו בחכמ

ל הנחלים כל שאר הנהרות, והנה ידוע שכשאשתה את הים הגדול ולא 
הולכים אל הים (קהלת א), דהיינו שכל המים מכל הנהרות מתקבצים בים 

 כקודם תסגרו כל הנחלים שלא יתערבו במי הים הגדול, ואח״ כהגדול, ע״
והנה  בעתו.אקיים הבטחתי בשלימות. ויתפלאו על חכמתו, והחזירו לו ט

ל המימות שבעולם נבקעו בעת קריעת ים כבמדרש איתא ויבקעו המים, ש
סוף. וזה פי׳ הפסוק, וברוח אפיך נערמו מים, פי' שכל הים סוף, נצבו כמו 

ל הנהרות והנחלים שהולכים אל הים, נעמדו כחומה כד נוזלים, פי׳ כ
  (סדר השלחן) זקופה, ודפח״ח.

  

  סיפורי צדיקים
ארבעה עשר ליל בדיקת חמץ, בכל שנה בשעה זו נוהג מעזריטש אור ל

המגיד הקדוש ממעזריטש זיע״א להזדרז בתפילת ערבית, כדי לקיים את 
מצוות בדיקת חמץ בזריזות רבה, "בדיקת חמץ" אינה מילתא זוטרתא יש 
לבער את ה"חמץ" את הרע לבטלו כעפרא דארעא. זוהי התכלית העיקרית 

מלחמה נגד היצר הרע. ולשרוף את כלי נשקו, של בדיקת חמץ חייבים לאסור 
צריכים לבדוק בחורים ובסדקים, כדי לבער מן הבית כל מחמצת וכל דבר 
שנחמץ, ולסלקם מרשותו של אדם וביחוד מלבו לגרש את המחשבות הרעות 
משם. ואצל המגיד ממעזריטש היתה זאת אחת העבודות הקדושות שהיה 

אולם השנה קרה, משהו, כל  יזות גדולה.ניגש אליה בדחילו ורחימו ומתוך זר
המנהגים בהם נוהג הרבי הקדוש מקדמא דנא השתנו לגמרי, החסידים 
תלמידי החברייא קדישא סיימו מזה כבר להתפלל שמונה עשרה של תפילת 
ערבית וחיכו לסיום ה"שמונה עשרה" של רבם המגיד, אולם הרבי עומד על 

, ניכרת דבקות מיוחדת בתפילתו מקומו ליד החלון, ומתפלל באריכות רבה
כאילו מתפלל עכשיו תפילת שמונה עשרה של יום כיפור, עיניו הטהורות 



 

עצומות, שפתיו רוחשות ופניו להבות והוא עומד ללא זיע. תפילתו של 
הצדיק נמשכה כמה שעות, רק אז סיים המגיד את התפילה ונכנס לחדרו, 

קומו, הרכין ראשו ונשאר כשהוא שקוע במחשבותיו הקדושות התיישב על מ
תלמידי החברייא קדישא  יושב בתנועה של דבקות בלי להוציא הגה מהפה.

והחסידים שהתאספו בבית המדרש כדי להיות נוכחים בעת בדיקת החמץ של 
הרבי, החלו להראות סימני תמיהה, כולם הסתובבו בבית המדרש בפיזור נפש, 

ע לא רואים ולא שומעים את מעיניהם נשקפה אי הבנה רבתי: "מה קרה, מדו
ההכנות של הרבי לבדיקת חמץ?" שאלו זה את זה בפליאה גוברת והולכת. 
שעות על שעות חולפות וכמה מן החסידים מתחמקים מבית מדרשו של 
המגיד כדי לבדוק את החמץ בביתם שלהם, אולם מיד הם חוזרים כדי לעמוד 

, הם עוקבים בלב רועד על פשר האיחור של בדיקת חמץ על ידי המגיד הקדוש
אחרי תנועות הרבי כדי לזכות לראות כיצד הוא בודק חמץ, אבל אין קול ואין 

הסקרנות גוברת  קשב, המגיד אינו מתכוון כלל להתחיל במצוות בדיקת חמץ.
והמתח גואה, אחדים מתקרבים לקיטונו של הרבי ומציצים דרך סדק הדלת 

פנים מפחיד עוד יותר, הרבי לראות מה מעשהו בשעה גדולה זו, המראה ב
יושב ליד השולחן ראשו שעון על יד ימינו, ושמאלו תלויה ברפיון בצד הגוף 
חסר תנועה, ואין שומעים כל רחש, חוזרים לבית המדרש בלב קשה, החסידים 
שרויים בתוגה חרישה אין איש יודע מה פשר האיחור, בכל שנה נהג הרבי 

"עלינו". ומי יודע מנסים  י הקדיש שללהתחיל בהכנות למצווה זו תיכף אחר
מקורבי הרבי לחוות דעתם "אולי מרחף חס וחלילה גזר דין מר על ראשי 
היהודים, והרבי טרוד בהשתדלות בעולמות העליונים כדי לבטל את הגזרה 

ההסתודדות בין  הרעה". ואולי אל תפתח פה לשטן אולי משהו לא כשורה.
לויז" נקלטות כל מיני השערות, אולם מה החסידים הולכת וגוברת, ובחלל ה"ק

לעשות בכל זאת, באין ברירה מחכים, שעה רודפת שעה, והמחשבות מנקרות 
במוחות החסידים, מה אירע, מה פשר הדבר, מטכסים עצה ומחליטים 
להיכנס לחדרו של הרבי להעיז ולשאול אותו על הסיבה. נכנסים שניים 

אלים ברתת "כבר חצות הלילה מחשובי התלמידים, "רבי מה קרה" הם שו
והרבי עדיין לא בדק את החמץ" "בניי יקיריי" משיב הרבי "מן השמיים 
מעכבים, רע מאוד". נשארים השניים מסומרים למקום, אין בכוחם להוציא 
מלה מן הפה, הרבי מרכין שוב את ראשו בעגמומיות והחסידים מתחמקים מן 

שמע רעש בבית המדרש, מאוחר בלילה אחרי שעה שתים נ החדר בלאט.
"הרבי קורא" אומר אחד לשני, נכנסים לחדר הרבי בריצה, "רע מאוד" אומר 
הרבי "להוי ידוע לכם שאינני יכול לבדוק את החמץ טרם תמצאו את היהודי 
שעדיין אין בביתו מצות לפסח", החסידים קופאים על מקומם, הייתכן כיצד 

לפסח? האם גבאי העיר לא התעלמו מעני שידו אינה מגעת לקנות מצות 
דאגו לספק את צרכי הפסח לכל עניי המקום מקופת "מעות חטים"? שכחה 

מיד מתארגנים החסידים ויוצאים לרחובות העיר זוגות זוגות, כדי  כזאת.
לחפש את היהודי שאין עדיין בביתו לחם עוני, עוברים בכל בית ובית, עולים 

וא אי שם עני שאין לו מצות לעליות גג, יורדים למרתפים, בתקווה למצ
באים עוד פעם למגיד ומספרים לו,  לפסח, אבל כל החיפושים הם לשווא.

חיפשנו בכל קצוות העיר, לא מצאנו אף יהודי שבביתו לא היו עוד מצות 
לפסח, המגיד הקדוש ממעזריטש נשאר יושב על מקומו בלי להשמיע מילה, 

ממקורבי הרבי מרהיבים עוז  שוב גוברת הציפייה, עובר עוד זמן מה, וכמה
 ונכנסים אליו עוד פעם, שואלים מה יהיה הסוף, מה יהיה עם בדיקת חמץ?
"לא אעשה בדיקת חמץ עד שלא תמצאו את היהודי שאין לו מצות לפסח" 
השיב המגיד הקדוש, "חפשו וחטטו בכל מקום, אל תחסכו כל מאמץ במציאת 

ל מה שאמר לנו, עברנו בכל בתי היהודי". "רבי", משיבים המקורבים "עשינו כ
העיר לא פסחנו על שום דירה ואכסניה". מרים הצדיק את עיניו הקדושות 
ואומר: "אם כך פשטו על עיבורי העיר ופרבריה, הרחק הרחק עד כמה 

מתחילה שוב התרוצצות בין החסידים, קבוצות קבוצות עוברים  שאפשר".
נה, חוקרים ודורשים שמא למבואות העיר ולפרבריה, מעוררים אנשים מהשי

הזדמן להם יהודי אשר אין לו מצות לחג הפסח? ואולם, כל החיפושים היו 
לפתע האיר המזל לזוג  לשווא, אפסה התקווה לחזור לרבי עם הבשורה.

חסידים שהרחיקו לכת עד הכפר הסמוך, ונכנסו לבית ישן הנוטה ליפול, שם 
רחים בשמחה ומושיט להם גר היהודי היחידי של הכפר, הלה מקבל את האו

"שלום עליכם" רחב, מנסים האורחים לדובב את היהודי ולברר אם הצטייד 
כבר במצות לפסח, כאשר שמע היהודי את השאלה, תקפה אותו קדרות 
וסיפר להם את קורותיו האחרונים. הוא חייט במקצועו והתפרנס כל השנים 

קקים כל ערב פסח, מיגיע כפיו, מהכסף שחסך מעבודתו נהג היה לחלק לנז
והיה בא למגיד הקדוש היושב במעזריטש, ומוסר לו את נתינתו ההגונה 
ל׳׳מעות חיטים", אבל הוא לא הסתפק בכך אלא בעצמו חילק נדבות לעניים 
מכובדים, אולם השנה חלה והיה רתוק למיטתו במשך חודשיים ארוכים, כל 

חג החרות, הוא כספו שחסך אזל, והנה כבר ערב פסח ובביתו אין דבר ל
האורחים החסידים זוהרים משמחה, הם מוכנים  מתבייש פשוט לבוא העירה.

ממש לצאת במחול, עומד בעל הבית ותוהה, לשמחה מה זו עושה? האם עד 
כדי כך חדלה האחווה היהודית, שאין מרגישים כבר בצער יהודי שנהפך עליו 

ו והאיצו בו לבוא הגלגל? אולם תימהונו גבר עוד, כאשר אלו לא הרפו ממנ
אתם מיד לצדיק ממעזריטש. היהודי לא שאל שאלות, לבש את מעילו ומיד 
הצטרף אל החסידים, בבואם למגיד עם החייט שהתרושש, קיבל אותם 
הצדיק בחדווה עילאית, פניו הטהורות בערו כלפיד אש, באין אומר ודברים 

את בהשכמה הוציא סכום כסף גדול ונתן ליהודי, כשהוא מצווה עליו לצ
העירה ולקנות את כל צרכי הפסח, ומהסכום שישאר לו, לחלק לאותם 

רק לאחר מכן בטרם עלה עלות השחר,  העניים שנהג לתת להם מדי שנה.
נכנס המגיד לבית המדרש והחל בבדיקת חמץ מתוך כוונות עמוקות כשנהרת 
 שמחה שפוכה על פניו הקדושות. לאחר מכן סיפרו החסידים שהיו נוכחים
באותו מעמד נשגב, כי אף פעם לא ראו את  המגיד הקדוש שרוי בשמחה 
שמיימית כזו, כולם הרגישו בחוש כי נתרחש מאורע גדול בעולמו של המגיד 

  הקדוש ממעזריטש.

 "״מפלת הכומר טאדעום

לא רחוק מבית הכנסת הגדול בעיר פראג, עמד בנין עתיק, שהי׳ ידוע בשם 
תן לו מפני שחמשה קירותיו פנו לחמשה ״ההיכל המחומש״, השם הזה, ני

רחובות, בכל קיר הי׳ חמשה עמודים וביניהם היו חמשה חלונות, בבנין היו 
ה בתי סוהר בנויים בצביון עתיק יומין, וניכר הי׳ כי הבנין נבנה עוד כמ גם

הבנין הי׳ תחת בעלות הממשלה ומשום כך  י אליל השמש.דבתקופת עוב
תחת  ו בו מדלת העם, והוא הי׳ הולך ונחרב.גדולה היתה העזובה בו, גר

הבנין הי׳ מרתף גדול והבריות היו מתלחשים כי השדים ורוחות הרעות 
שולטים בו, וכי לא פעם אחת כבר ניזוקו מהם ולכן מעטים מאד גרו בבנין 

 זה, ומראהו הי׳ כחורבה עתיקה.

גמר  כאשר המהר׳׳ל הקדוש ה בשנת השמ״ה, באור ליום י״ד ניסן,רהדבר ק
חמירא״, כבה פתאום הנר -לבדוק את ביתו כחק, ומוכן הי׳ כבר לאמר ״כל

שבידו, הוא צוה לשמשו להדליקו שוב, אבל הנר ניאן להדלק, המהר׳׳ל וכל 
לקחת את  בעתו מאד, לבסוף בקש המהר׳׳ל את שמשונהנוכחים בבית 

ורה התלוי׳ על הקיר ולהגיד את ״כל־חמירא״ נהסדור בידו ולגשת אל המ
כשהשמש הי׳ צריך להגיד  לי שיוכל להגיד אחריו וכך עשה, אבבקול רם כד

״, נזדעזע את המלים ״דאיכא ברשותי״ אמר במקומם ״דאיכא בחמשה
נו! נרעש ונפחד התחיל השמש שוב פעם  המהר׳ל וגער בשמש נו!

באצבעותיו  דפק המהר״ל מהתחלה, ושוב פעם אמר ״דאיכא בחמשה״.
עת צרה היא ליעקב, רוצים כבר  !! הבינותי כבראהה מתוך התרגשות ויזעק

לכבות את נר ישראל, ועתה יודע אני כבר את פתרון חלומי בליל שבת 
במקום גבוה על  י׳והמהר״ל בעצמו אל המנורה שהיתה תלמהר  הגדול״.

הקיר, טפס על כסא והגיד את ״כל־חמירא״ אחרי כן צוה לכל הנוכחים 
נו הגאון מוהר״י כץ והשמש הזקן ר׳ אתו נשארו רק חת לעזוב את הבית.

״ל כי בחלומו, בליל שבת ראברהם חיים ו״הגולם״ יוסילה, ויספר להם המה
הגדול. ראה דליקה גדולה בהיכל המחומש, והאש מתפשטת והולכת עד 

בשעה שהי׳ מלא מתפללים, אז התחיל לזעוק מרה  לבית הכנסת הגדול
״ל כי במחשכי ההיכל אמר לפניהם המהר בחלומו ויקץ, עתה ברור לי

המחומש הוכנה עלילה על היהודים בפראג, ומן השמים שמו את הדברים 
בפי השמש ר׳ אברהם חיים ״כל חמירא וחמיעא דאיכא בחמשה״ להורות 
 לנו להזדרז לבער את ה״חמץ״, היינו העלילה אשר הוכנה בהיכל החמשה.

כלם אמר  הזה. אך השמש שהכיר את ןשאל המהר״ל על טיבם של גרי הבני
כי אין אף אחד מגרי הבית ההוא שיש להטיל חשד עליו על השתייכות 

השמש, שזוכר הוא  רבתוך דבריו אמ לאיזו עלילה שהיא על היהודים.
מנעוריו, שהיו מספרים, כי בהיכל זה גר פעם מלך אשר סירב להיראות 
לאנשי העיר, והי׳ הולך את הכנסי׳ דרך מנהרה שעברה מתחת לקרקע מן 

כל אל הכנסי׳ הירוקה, אשר עכשיו גר בה הכומר טאדעוס שונא ההי
כשמוע המהר״ל את הדבר הזה נתברר לו כבר, כי שונא  ישראל הידוע.

ישראל זה הכין עלילת דם על היהודים, במרתף אשר בהיכל המחומש, 
ואמנם  בעזרת המנהרה מביתו אשר בכנסי׳ הירוקה עד להיכל המחומש.

כין עלילת דם נוראה במרתף היכל החמשה וגופא כך הי׳, הכומר טאדעום ה
 דעובדא הכי הוי:

הירוקה ואחרי ביתו הי׳  י'סשעל הכנבית הכומר טאדעוס הי׳ בשטח הסגור 
 גן גדול ומסביב לו גדר בנוי עם שער הפונה לדרך שהי׳ כבר מחוץ לעיר.

הוא ואשתו וילדיו,  לכומר הי׳ משרת, שהי׳ גר גם הוא בשטח הכנסי׳
ם לפני חג הפסח עם הפשרת השלגים היו יוצאים המשרת וכשבועי

ואשתו אל הגן לעבדו ולנקותו מכל האשפה שהצטבר בו במשך החורף, 
הם פתחו לשם כך את השער הפונה אל חוץ לעיר לזרוק את האשפה, 

הדרך,  אלהחוצה, וילדיו שהשתובבו גם הם בגן, יצאו פעמים דרך השער 
מש בהזדמנות זו, וכאשר משרתו השת סלהשתובב שמה. הכומר טאדעו

ואשתו היו באחד הימים שקועים בעבודתם. נטפל אל אחד הילדים פתה 
אותו, והכניסו לביתו שם רצח אותו, ומדמו מילא צנצנות קטנות. על 
הצנצנות הדביק פתקאות עליהם רשומים שמות . של המהר״׳ל. חתנו 

נהרה מביתו אל ושל שלשלת פרנסי פראג, את כל זה העביר הכומר דרך המ
כל זה עשה הכומר בליל שבת הגדול. ובאותה  המרתף בהיכל המחומש.

המשרת ואשתו  שעה ראה כבר המהר״ל בחלומו את היכל המחומש בוער.
ר, בבואם באותו ערב הביתה יחד עם ילדיהם, נוכחו כי אחד הילדים נעד

אל  שוא, הילד איננו, למחרתו בבקר באולהרבו לחפש אחריו כאן וכאן אך 
אמר להם הכומר כי נדמה לו שהילד  הכומר ויספרו לפניו את המקרה.

בצאתו את השער תעה בדרכו, והוסיף להפחיד את ההורים האומללים 
באומרו שיש לחשוש בימים אלה, לפני חג הפסח היהודי, כי הילד נחטף 

הכומר  על ידי היהודים הזקוקים לדם נוצרים לשם אפית המצה שלהם.
לד ללכת תיכף למשטרה ולהודיע לה את המקרה, הוא הוסיף יעץ להורי הי

ליעץ את אשת משרתו כי תגיד במשטרה, כי ראתה מרחוק יהודי בורח עם 
שק על כתפו ובתוך השק ראתה דבר מתנועע, ותבקש לעשות חפוש אצל 

אם הילד הנרצח הרבתה לבכות מרד.  ,היהודים בעזרת הכומר טאדעוס
 בפי׳. סכל אשר שם הכומר טאדעו ומהרה אל המשטרה, ותספר את

על זה כלום ולא לעשות רעש, ומחר בבקר במשטרה אמרו לה לא לדבר 
ערב חג הפסח היהודי, יקיפו את הגיטו היהודי ויעשו חפוש מקיף 

אבל כתוב בתהלים ״הנה לא ינום ולא  ומדוקדק בפקוח הכומר טאדעוס.
ל, כאשר ר"המהית בשראל״, באותו לילה אירע מה שאירע בי יישן שומר

ויהי בחצי הלילה, הלכו המהר״ל ושמשו  ספרנו, והמהר״ל לא חבק ידיו.
סילה״ גולם אל היכל החמשה, ובחשאי ירדו אל המרתף, מהר״ל יובלוית ״

י המרתף הזה, אבל שלוחי מצוה אינם נאמר כי אמנם יש מקור להפחד מפ
תף כנסו אל המרתף והנה רוח סערה יוצא מעמקי המרנניזוקים, הם 

ל והשמש שלש פעמים את "ונשמעה נביחת כלבים איומה, הגיד המהר
המזמור: ״יושב בסתר״ והסערה שככה, אך כאשר החלו להתקדם החלו 



 

ימה ואת כל דבר נהמהר״ל להגולם להכנס פ אמראבנים נופלות מהתקרה, 
לא ארכו הרגעים, והגולם שב אל המהר״ל ובידו גוית  החשוד יביא אליו.

אז פקד המהר״ל  לית, וסל שבו כשלשים צנצנות הדםילד עטופה בט
מרתף היין של הכומר טודעוס.  ללהגולם להעביר את הגוי׳ דרך המנהרה א

וכן עשה הגולם, וכששב לאחרי חצי שעה. צוה המהר״ל ושברו לרסיסים 
 את הצנצנות וקברו את הרסיסים בעומק קרקע המרתף וילכו הביתה.

לוגות שוטרים וחיילים את הגיטו פני הצהרים הקיפו פלבערב פסח 
, החיילים והשוטרים התפזרו בכל סהיהודי ובראשם הי׳ הכומר טאדעו

הרחובות וסמטאות הגיטו, נכנסו בכל בית ובית, בבית הכנסת ובבתי 
יפוש מדוקדק, אבל לא מצאו כלום, בעבור חהעשירים והנכבדים, וערכו 
פקד הכומר לערוך על יד ההיכל המחומש  ספלוגה בלוית הכומר טאדעו

פחד  ין הזה ומרתפיו, אבל גם שם לא מצאו דבר.נחפוש מקיף וקפדני בב
נורא נפל על היהודים בפראג, אך המהר״ל צוה למקורביו להרגיע את 
הצבור ולצוות עליהם להתעסק בהכנת החג מתוך שמחה, כי השי״ת עשה 

הכומר ובהתקרב החגא הנוצרי. פקד  נסים גדולים להצילם מעלילות שוא.
למשרתו לרדת למרתף להביא סדר בחביות היין ולהכינם לחגא  סאדעוט

הבאה המשרת ירד אל המרתף, וכרגיל ירד גם כלבו אתו ובהכנסם למרתף 
הריח תיכף הכלב בגוי׳ הנרקבת, רץ אל מקום הגוי׳, והחל לנבוח בחזקה 
ולרקוע' ברגליו, המשרת ניגש אל המקום והחל לחפש, ומיד נתגלתה 

 גוית ילדו המת, מהר המשרת אל המשטרה והודיע להם את הדבר. לפניו
וכך נתגלתה קלונו של הכומר ברבים, ואם כי ניסה מלכתחילה להכחיש, 

  אורה ושמחה״7 ההוכח הדבר והוא נתחייב גלות עולמית. ״וליהודים הית
  

 עלילת הדם בדמשק

ה בשנת ה׳ת״ר (חמשת אלפים ושש מאות לבריאת העולם), היתה קהיל
באותה  גדולה בעיר דמשק, שמנתה כחמשת אלפים משפחות של יהודים.

תקופה כיהן הרב הגאון רבי יעקב ענתבי זצ״ל כרבה הראשי של העיר, 
ביום חמשה באדר באותה שנה,  והנהיג את קהילתו בטוב טעם ודעת.

נעלם בעיר דמשק, באופן פתאומי נזיר אחד בשם בדרי תומ׳ה ומשרתו 
זיר זה עסק בריפוי חולים, והיה יוצא ובא בבתי יהודים, נ הערבי איברהים.

נוצרים ומוסלמים. היתה שמועה כי הנזיר התקוטט עם מוסלמי אחד, קם 
מוסלמי ואמר, הנזיר חירף וגידף את המוסלמי ואת דתו, ואז נשבע ה

על אף שמועה זו, לא טרחו שליטי  כלב הנוצרי הזה׳'.שינקום את נקמתו ב״
תותה. באותם ימים שלטו בדמשק מושלים מוסלמים העיר לברר את אמי

שונאי ישראל, שחברו יחד עם קונסול צרפת שהיה אנטישימי גדול, 
למושל דמשק הוגשה תביעה, כי היהודים  להעליל על היהודים עלילת דם.

עדים עונו  הרגו את הנזיר ואת משרתו, לקחת מדמו לחג הפסח, כביכול.
בכסף ומתנות לרוב, כדי שיבואו להעיד  בעינויים אכזריים, אחרים שוחדו

תחילה קרא המושל למנהיגה הרוחני של הקהילה, הרב  על דבר שלא ראו.
הרב הראשי הכחיש  יוסף לניאדו, ולזקן נוסף. ר'יעקב ענתבי, לחכם הזקן 

כל קשר לעלילת הדם השפלה, באמרו למושל: תורתנו הקדושה אוסרת 
איני יודע  להשתמש בו בחג הפסח? עלינו לאכול דם, ואיך נקח דם של אדם

את דמו מידכם אבקש, ואתה תראה מה  -ענה המושל האכזר  -דבר 
לעשות כדי למוצאו. הרב הראשי התחנן ובכה, כי אינו יודע למצוא את 
הנזיר הנעדר והזכיר למושל, כי הנה קין והבל שהיו שניהם לבדם בעולם, 

השומר אחי אנכי״, וגם ולשאלת הקב״ ה היכן הבל אחיו? ענה לו קין: ״
קם  היהודים לא היו צריכים לשמור על הנזיר, ואינם יודעים היכן הוא.

מושבו, היכה בידו על ראשו ופניו של הרב, ואחרי כן אמר  -המושל ממקום
ברור לי שאתם הרגתם אותו בשביל לקחת דמו, וכך דרככם לעשות,  לו:

ו ליהודים? ואף האם אינך יודע על גירוש ספרד ושאר גירושים שנעש
הוציא  שהרגו מכם בגלל ענין זה, עדיין אתם מחזיקים במנהג נפשע זה!

המושל מלפניו את הרב ושני חבריו בהכאות וקללות, באמרו לו: אני 
שלח הרב  מקציב לכם זמן של עשרים וארבע שעות למצוא את האיש.

-הכנסת, ויפתח את ההיכלות וספרי-לקרוא לכל היהודים להתאסף בבית
רה עלינו. שובו ונשובה ב״גזירה קשה ע תורה, ויכריז בקול בוכים לאמור:ה

מכן, הכריז בקול: אני גוזר בחרם  לאחר אל ה׳ וירחם עלינו ויוציאנו לאור
שיבוא ויגיד לנו,  ךגדול, שכל מי שיודע אודות ערל זה, או שמע לאן הוא הל

 לב נשבר.ויתקע בו בבכי גדול וב ףלקח הרב את השופר הגדול של הרי״

שבעה טובי העיר״ ־ מנהיגי הקהילה, וביקשם שילכו למושל, קרא הרב ל״
להם את הזמן, שלושה ימים במקום יממה אחת,  ךויבקשו ממנו שיארי

הסכים המושל לתת להם זמן של שלושה ימים,  אולי בינתיים ימצאוהו.
ומיד אחרי הסכמתו בא הקונסול הצרפתי עם שאר הצוררים, ונכנסו לכל 

י היהודים לערוך חיפושים, ובמיוחד נערכו חיפושים מדוקדקים בבית בת
לא מצאו המחפשים דבר, אך אחרי יממה אחת, באו  הרב ושני חבריו.

בלילה קבוצה גדולה של גויים, והורו לחפור בחצרות בתיהם של היהודים 
הם הסבירו ליהודים המופתעים, כי זקנה  לראות שמא הנזיר קבור שם.

עים שנה, אמרה להם, שחלמה כי הנזיר הרוג, וקברוהו אחת בגיל תש
גם חיפושים אלה העלו חרס, אך הקונסול יחד  היהודים באחד מבתיהם.

 עם השליטים העריצים, המשיכו לענות ולהשפיל את מנהיגי הקהילה.
הצרות וההשפלות התפשטו גם לעיר דימר שעל יד דמשק, המון מוסת 

התורה לגזרים,  -ין וקרעו את ספריהכנסת, הרסו את הבנ -התפרץ לבית
מושל  ואך בשאר הערים שבסביבה, התפשטה השנאה ליהודים אשר שם.

דמשק הורה לאסור את שבעת המנהיגים של הקהילה, וביום ששי אחד, 
הסוהר כלואים  -גילה לתדהמתו, שבבית כשהוזמן הרב לבוא לפני המושל,

ההכאות והעינויים, מת מרוב  מאות יהודים, וביניהם כארבע מאות ילדים.
יהודי אחד. ולאחר מכן התנפל המון פרוע ומוסת על ר׳ יעקב ענתבי 

יהודי אחד המיר את דתו מרוב המכות והעינויים,  במכות וקללות נמרצות.

וקם להעיד בעזות מצח בפני הרב, באמרו לו, שכביכול ראה את הנזיר 
הכחיש הרב  הרגוהו לקחת מדמו למצות של פסח. כקשור בחבלים, ואח״

את כל הענין, ויאמר למושל; נזמין כאן את אביו של האיש המומר, והוא 
רעם בקולו  -יר ממך אני מבקש את דם הנז יעיד אם נשמע דבר כזה בדתנו.

לאחר־ מכן, הוציאו  והשמיע איומים על הרב שישב דומם. המושל הצורר
חרב על  את הרב לחצר, עם מכות ויריקות, זרקוהו על הקרקע, והעבירו

צווארו, אז עלה בדעתו מה שאמרו חכמינו ז״ל: "אפילו חרב חדה מונחת 
החרב לא פגעה בצוואר  על צווארו של אדם, אל ימנע עצמו מן הרחמים".

הסירו את המצנפת מעל ראשו, והכניסוהו בכוח בבריכה גדולה  ךהרב, א
ת כל אימת שהיה מוציא א של מים קרים ולא נתנו לו להוציא את ראשו.

 איום ונורא. ראשו מהמים היה מקבל מכות נמרצות במקלות, והסבל היו
כשראו שהרב בסכנה, הוציאוהו מהמים, ועשו לו מדורה להתחמם בה, חזר 

על פי  המושל לשאול אותו בצעקות גדולות: היכן נמצא הנזיר הנעדר?
הוראת המושל, הובא שוב היהודי המומר לפני הרב, ודיבר עמו בפה רך 

תדע לך שענין זה כבר גליתי אותו, ואם כן למה  הקודש, לאמור:בלשון 
תגרום לעצמך יסורים קשים ומרים, תודה ותאמר למי שמסרת אותו 

הצר הצורר  משלא ענה מאומה לדברי המומר, צעק עליו השר ותינצל.
בי אדוני אמר הרב הרגני הרוג וטול נפשי  ויאמר לו: דבר עמו, וענהו תשובה.

אמר המושל האכזר: אתה רוצה למסור את עצמך  מותי מחיי.ממני, כי טוב 
על קדושת ה', זאת לא אעשה לך, אלא נייסרך ביסורים נוראים עד שתודה 

י הוא חושש כאחרי שהרופא הסתכל בפני הרב, ואמר למושל  על ״האמת״.
למחרת הכניסו  לחייו, הרפו ממנו והלבישוהו בגדי צמר לחמם את גופו.

־ המשפט, ושם נאספו אלפי גויים, שמע הרב את את הרב לאולם בית
צעקותיו של יהודי אחד שהיכוהו מכות אכזריות, כשהתקרב הרב לאולם, 

בהיכנס הרב לאולם, הושיבוהו ליד חכם דוד הררי ושני אחיו  הרפו ממנו.
כרעם ביום בהיר, נפלה על הרב עדותו של דוד הררי, הוא  והיהודי המומר.

חכם יעקב, דבר זה הוכרחנו לגלותו, כי אתה  ול:קם על רגליו, ויאמר בק
קראתנו, אנו הושבענו בבהכ״נ לפני ההיכל, ואמרת שצריכים לדמו של 

ו מוהרגנוהו, והנחנו ד ערל בשביל המצות, אנו פגשנו את הנזיר בדרי תומא
עם מושוק הנקרא עתה  ךשלחנו אותו ליד כףבכלי זכוכית לבן גדול, ותי

יו והעיד אחרי דוד הררי, קם גם אח די המומר).(הוא היהו מוחמד אפנדי
הזכוכית לחכם -לומר, שהוא מסר את כלי ףעדות דומה, והמומר הוסי
נבהל הרב למשמע דברי  מדרשו, בין הספרים. -יעקב, והוא החביאהו בבית

שקר אלה, ויאמר בקול למושל: האמן לי אדוני, ששקר ענו בי, והעידו כך 
ד עדות שקר כדי שינצלו מהסבל וכרחו להעירק בגלל היסורים הקשים, וה

גזר המושל להשכיב את הרב על הרצפה, היכוהו במלקות עד שדמו  א.רהנו
היה שותת ויורד, וצעקותיו נשמעו למרחוק. אחרי זה שפכו מים על פניו, 

חכם באשי, רק תאמר שדברי העדים  ניגש המושל אליו, ובפה רך אמר לו:
אמר הרב למושל: אני מוכן  יסורים האלה.מכל ה ךונציל ךהם אמת, נשחרר

להודות, אך אבקש לכתוב במפורש, כי ״ההודאה של חכם באשי היתה 
משראה המושל, שלא תועיל לשון  הודאה של שוא ושקר לעשות רצוננו״.

תחילה שמו את הרב בחדר נעול על  רך, חזר לדרך היסורין בפרך. -כה ופהר
אחת ביום, לאחר מכן עינו אותו  מנעול ובריח, והביאו לו אוכל רק פעם

 בעינויים נוראים ואכזרים, וכשראו שיש סכנה לחייו, שפכו על פניו מים.
לניאדו,  ףיוס כמה מנכבדי העדה מתו אחרי יסורים קשים, וביניהם חכם

במשך כל ימי העינויים  והו מכות נוראות.כיהתחת המקלות ש שמת
, שוב חוקרו בוא אליווההשפלות, היה המושל האכזר מזמין את הרב ל

מכן משמיע בפניו דברי כפירה וליצנות על הדת  ומתלוצץ עליו, ולאחר
הגזירה האחרונה שנגזרה על הרב הראשי היתה: לנעול אותו  היהודית.

בבית סגור ומסוגר, במשך שלושה חדשים, אסור לו להתרחץ או להחליף 
להבחין בין  בגדים, ונמלים ופרעושים הסתובבו בבית ההוא, עד שלא ידע

הגזירה הקשה ביותר היתה: אסור לצאת מהעיר ואסור  יום ובין לילה.
אך כפי שנאמר ״עת  לכתוב מכתבים להודיע על הצרה והגזירה הקשה.

 צרה היא ליעקב, (הכוונה לעם ישראל וגם לחכם יעקב) וממנה יוושע״
יהודי אחד גילח את זקנו ופאת ראשו, לבש מלבושי הגויים, והלך מעיר 
לעיר ומכפר לכפר, עד שהגיע לארם צובה היא חלב, ואז כיהן הרב הגאון ר׳ 
אברהם ענתבי דודו של ר׳ יעקב ענתבי כרבה הראשי של העיר. היהודי מסר 

פיג׳וסו,  אברהם, כדי שימסרם לנשיא הקהילה אליהו די 'מכתבים לר
המכתבים נשלחו לברון  ששימש גם כקונסול של כמה מדינות אירופיות.

י ולרבני לונדון ואמסטרדם, וחפץ ה׳ רלד, לסיר משה מונטיפיוישטב רויעק
שנה תמימה עברה על חכם יעקב ענתבי  עלה בידם לבטל את הגזירה.

 .״ א שוחרר ממאסרובסבל וביסורים נוראים וביום ב׳ אדר התר

  

 ווילנא פון צדק גר הייליגער דער

 וואס פולין גאנץ איבער באקאנט גאר געווען איז, פאמיליע פאטאצקי די
 געלט איז זיי ביי. לייט-אדעל און פריצים פון דורות אויפגעשטעלט האט

 סיי קינד א ווען אז ווייט אזוי אויף, אפהאלט אן געווען נישט קיינמאל
ואו אימער אין פוילין האט געבעטן פון זיין פאטער עפעס א זאך, וואס ו

ער האט זיך נישט געקענט ערלויבן, איז שוין געווען איינגעגעסן אלס א 
א  ”?!פאטאצקי הייס’וואס מיינסטו, אז כ“נאציאנאלער אויסדרוק: 

קוריאזער ביישפיל איבער זייער גרויס רייכטום, ווערט געברענגט אין 
, האט פארמאגט פאטאצקי ספר מאמר מרדכי. דער גראף סטאניסלאוו

ניינציג שטיקער טעריטאריע. מיינט נישט -און-ניין הונדערט מיט ניין
זאל ’אז ער האט פשוט נישט געהאט קיין געלט צו קויפן נאך איינס כדי ס

רעדט פון זיין ’ווערן גאנצע טויזענט, נאר ער האט געוואלט אז ווען מ
זיין ”, ער פארמאגט טויזנט שטיקער ערד“פארמעגן, זאל מען נישט זאגן 

-און-ייןניין הונדערט נ‘זאל קומען א גאנץ מגילה ’ווילן איז געווען ס
, האט פאטאצקי דער גראף סטאניסלאוו. איש קאפ’א גוי’! ניינציג



 

ן נאמען וואלענטין. ער איז געווען זייער קלוג און ’געהאט א בן יחיד, מיט
פארשטענדליך. די עלטערן האבן אים גאר שטארק געגליכן און 
געצערטלט. זיי האבן באשלאסן אים צו פארוואנדלען אלס א גרויסער 

דער  –האט אראפגערופן אזש ביז ווילנא ’געלערנטער אריסטאקראט. מ
 גרעסטע די – געהערשט און געוואוינט האט  אצקיפאט שטאט וואו

מיט אים אלע סארטן  שטודירן און אוישלייפן אים זאלן ס’לערער
, פריינט א ס’זיינ געלערנט אויך האט פאטאצקי חכמות. צוזאמען מיט

 האט’מ ווען ביז ’געשטיגן‘ זיי זענען אזוי, זארעמבא נאמען ן’מיט
 ).”בייבל“ עס רופן קריסטן די. (ך”תנ קינדער די מיט לערנען צו אנגעהויבן

ס האבן אויסגעלערנט פאר די צוויי די סדרות ’ווען די קריסטליכע לערער
 גאנצעטע מיט באווארפן פאטאצקי פון בראשית און שמות, האט זיי

 די. ס’ענטפער קראנטע קיינע אן אויסגעשטעלט זיי און פראגעס
 אינעם יפלנישןצווי האט ער אז, באשלאסן האבן זיינע ס’לערער

, ’ויקרא חומש‘ אים מיט לערנען נישט מען זאל טא, גלויבן קריסטליכן
שטיינער און פונדאמענטן פונעם אידישן -ל דאס זענען די גרונדוויי

  אויטענטישן רעליגיע.
מות, זענען זיי ן ענדיגן ספר ש’אזוי האבן זיי טאקע געטון. תיכף נאכ

 געזעצט די שטודיעס.צו במדבר, און פאר אריבערגעשפרינגען

אר, און ער האט באשלאסן אז נ א פון ווייט געווען אבער איז פאטאצקי
איז ער איין נאכט אריבער מיט ֹ קלוגע מענטשן, דארף מען איבערקלוגן

שטעטל וויזען, און -זיין פריינט זארעמבא צום קליינעם פאר
ועלכער ו –ן רב ’פאר מנחם.’ אנגעקלאפט אויפן טיר פונעם ארטיגן רב ר

האט געהויבן ברעמען צום מאדנעם באזוך אין אזא אומשטייגערליכער 
האבן זיי געווינקען ער זאל זיך בעסער האלטן דאס מויל. און  –שטונדע 

דאן זענען זיי איינגעזינקען אין א טיפן פילאזאפישן שמועס. אזוי בין 
? ”בייבל די פארמאגט בענדער וויפיל“ פאטאצקי הדברים פרעגט

פאר  זאל ער אז געבעטן זיך האבן קינדער די. ”פינעף“ רב דער ערטענטפ
א פעטן מטבע זיי אויסלערנען חומש ויקרא. דער רב איז באוויליגט 

אריבער אין געהיים לערנען  געווארן, און זיי זענען נאכט נאך נאכט
איינמאל האבן זיי געלערנט הלכות טבילה במקוה, און דער רב , ויקרא

טובלט זיך ווערט מען לויטער און ’ר געווען אז ווען מהאט זיי מסבי
 ער איז. מקוה א ’קאסטן‘ מוז ער אז באשלאסן האט  פאטאצקי הייליג.

 שפעטער האט פאטאצקי ווי. ט’טובל’גע זיך און טייך אין געגאנגען
 דערהויבנקייט ספעציעלע א עפעס געשפירט ער האט, געשילדערט

  .פארגעניגן געוואלדיגן א ווי געווען אים פאר איז וואס
ן א פאזיטיוון בליק ‘פאטאצקי נאך אן עפיזאד וועלכע האט געגעבן פאר

איז פארגעקומען  –שרייבט דער בית צדיקים יעמוד  –ן אידישקייט ’אויפ
א געוויסער פרייטאג נאכמיטאג, ווען זיין פאטער האט געפראוועט א 

ם און גראפן, צו זיצן ביי ווי ער האט גערופן אלע זיינע נאנטע פריצי’, באל‘
א רייכן באנקעט, און הוליען צעווילדעוועטערהייט. ווי דער 
דעמאלסדיגער ברוטאלער שטייגער, האט יעדער הויף געהאט א 

וועלכער איז יעדן ’ מאשקע‘א געוויסער ’, מה יפית אידל‘אומשולדיגן 
גע הינדל פאר די צוויי פיסי-וויילע פארוואנדלט געווארן אין א כפרה

חיות. ביי יענעם צוזאמענקום איז נישט געווען אנדערש, די חברה האבן 
ס קאנטע, און אים געצימבלט ’זיך אונטערגעהאלטן אויף מאשקע

איז שוין באלד דער זמן שבת, האט ער ’זעענדיג אז ס נאכאנאנד.
ן גראף, אז ער וויל אהיימגיין. ’שיכור-איידעלערהייט געבעטן ביים האלב

איז דער גראף געקומען צו א מאסיווער אויסברוך, מיט האס ן ארט ’אויפ
און צארן, האט ער זיך גענומען שטויסן אינעם איד, אז ער האט די 

פון פארציכטן אויף זיינס א באל! איינס צוויי זענען זיך די ’ חוצפה‘
ט די ’מקל’איבעריגע אנגעטרינקענע צוזאמענגעלאפן, און אים צו

  ין נישט געהאט מער קיין כח צו טיילן קלעפ.ביינער ביז זיי האבן שו
אן ארויסרעדן קיין ווארט, האט מאשקע פארלאזט דעם זאל א 

טער, הינקענדיג אויף זיינע צובראכענע פיס. דער ’מזיק’צוביילטער און צו
 פאר אויסגעגאנגען און, זייט א אין געשטאנען איז פאטאצקי קליינער
ס ’קעשענע די אנגעפולט זיך און, אהיים אריבערגעלאפן ער איז. רחמנות

מיט זאלבן און באנדאזשן, פון דארט האט ער געוואנדן זיינע טריט צום 
שטוב פון מאשקע. ער איז געווען זיכער ביי זיך, אז דארט הערשט א 

דיגן שטימונג, דער טאטע ליגט אין בעט פארבלוטיגט, און ’תשעה באב
ווי שאקירט און  ארום אים קלאגן זיינע פאמיליע מיטגלידער.

-דערשטוינט איז ער געווארן, זעענדיג ביים איד, ווי ער זיצט זיך ביי א רייך
געדעקטן טיש, ארומגענומען מיט האלב פראוועזארישע באנדאזשן און 

איי האט ער מקנא געווען ֹ זינגט זיך פייערליך די הארציגע זמירות שבת
ט צו נאטירן א גאר רעדנדיג איבער שבת, איז אינטערעסאנ נען.’מאשקע

 לעצטן זיין ביז קריסט א געווען נאך איז פאטאצקי מאדנע זאך, פון ווען
 זיך האט שבת ווען מינוט ן’אויפ שטענדיג פילן ער פלעגט, טאג

 א – שטויסקראפט און ברען דיגער’מורא א, וועלט די אויף אראפגעלאזט
 אדייטב געהויבענער דער נישט פארשטייט גוי שום קיין וואס זאך

ס, ביזן זמן מוצאי שבת, פלעגט ער ’טאג צונאכטפריי יעדער און – דערפון
וואס “ארומלויפן ווי א גייסטיש צורודערטער, און שרייען אויף פויליש 

ן קינד ’ד.ה. אז שבת האט אויפ ”!ֹאך איז דער שבת! וואספארא זאךפארא ז
  געהאט א גרויסן ווירקונג.

ווען זיי האבן געזען אז דער קינד פרעגט ס. ’ס לערער‘פאטאצקי צוריק צו
ֹ און גריבלט שוין צופיל, אז זיי אליין זענען שוין געווארן אביסל מסופק

ווינקל האט -ן טאטן, אז פון זייער קוק’ס געמאלדן פאר’האבן די לערער
דאס קינד געוואלדיגע פעאיגקייטן און כאריזמאטישע טאלאנטן, און 

ן, צום גרויסן שטאט ‘פאטאצקי צו טראגןלויט זייער מיינונג, לוינט 

פאריז, דארט וואו עס איז פארהאן א גרויסער גלחישער סעמינאר, ווי 
אויף ’ שאפט’פראווענען גלחות‘שולט געטרייע קאטויליקן וויאזוי צו ’מ

דער עלטער. סיי דער פאטער, און סיי דער זון, האבן זיך צוגעכאפט צום 
ס, און נישט לאנג דערויף, זענען ’נפארשלאג ווי צו א שטיקל געבראט

, קארעטע פראכטפולן א אין זארעמבא מיט פאטאצקי שוין געזיצן
די  .פראנקרייך, פאריז קיין וועג ן’אויפ, פערד ריטערישע צו געשפאנט

צוויי האבן זיך גאנץ פיין אריינגעגלידערט אינעם אקאדעמישן 
ט, צו אגעה  פאטאצקי געזעלשאפט. א ספעציעלער ליבשאפט, האט

ע גאסן, און זיך נענטער באקענען ’ארומגיין איבער די קאלירפולע פאריז
מיט קולטורן און רעליגיעס. איין שיינעם טאג, זאגט ער פאר זארעמבא, 

הויז -איז געקומען די צייט, אריינצוטרעטן אין א גאסט’אז ער מיינט ס
. הארץ מיט א שטיקל איבערבייס און געטראנק’און זיך דערכאפן ס

אריינגייענדיג צום ערשטן אכסניה וואס זיי האבן אנגעטראפן, זענען זיי 
גרויער מאן, מיט א געדיכטן ווייסן -א גרייז געבליבן שטיין געפלעפט.

-בארד, זיצט און שאקלט זיך איבער א דיקן בוך מיט גאר מאדנע פיר
קאנטיגע בוכשטאבן. פלוצים האט ער זיך אויפגעכאפט און זיך 

בן פון ארט, צו סערווירן זיינע פרישע קונדן מיט א אויפגעהוי
 ענערגישן זיין מיט שוין האט  פאטאצקי צויבערליכער העפליכקייט.

 דער און, קשיות פיל מאן דעם פרעגן צו אנגעפאנגען אינסטינקט
ס ‘פאטאצקי צו ער האט דאן, איד א איז ער אז געענטפערט האט אלטער

ערט דאס לעבן און שאפן פונעם פארלאנג אים גאר דראמאטיש געשילד
אידישן פאלק, די רייכקייט און דערהויבנקייט מיט וועלכע זי 

ת האט ”ספעציעליזירט זיך. און אזוי אויך אירע הייליגע מצוות וואס השי
  געגעבן ביים וואונדערליכן מעמד הר סיני.

, אכסניה פונעם ארויס פאטאצקי גענצליך אן איבערגענומענער, איז
 ארומגעדרייט זיך האט ער. אומבארירט טעלער זיין נדיגאיבערלאז

 זיך האבן אקאדעמיע אינעם פריינט זיינע. ט’מוח’פאר און פארקלערט
 ן’מיט פארקומען געקענט האט אזוינס וואס געוואונדערט

ט. אבער ’דאגה’, אז ער דרייט זיך ארום פארפאטאצקי שעפערישן
בן געהאלטן ביים , און אויך נישט זארעמבא, האפאטאצקי נישט

אויפדעקן אפילו א שפאלט פון זייער אינערליכן קאמף. בלויז איינמאל 
האבן זיי זיך געעפנט. דאס איז געווען ביי די גאר אפטע באזוכן אינעם 

ס קרעטשמע. וואס א שמועס מער, זענען זיי געווארן אלס מער ’אלטן
יף הינערישע און מער איבערצייגט, אז די קריסטליכע רעליגיע שטייט או

זייענדיג שוין מער יא איבערצייגט ווי נישט, אז די אידן זענען  פיס.
ווירקליך אויסגעקליבן צו זיין דעם עם הנבחר, און די קריסטליכער אמונה 
איז נישט מער, ווי אן אויפגעבלאזענעם באלאן, וועלכע איז גענצליך 

 אךנ גייט ער אז, געווען מחליט פאטאצקי אינהאלטסלאז, האט
 מאן און ארט שמייליגסטן דעם באזוכן נעמליך, שאנס איין אויספרובירן

געטראכט און געטון, ער  .וואטיקאן אינעם פויבסט דער, קריסט פונעם
פאקט זיך זיינע געפעק, און מיטן באגלייטונג פון זארעמבא, לאזט ער זיך 

ונג ס הויפשטאט, דער צענטראלער שמייליג’ארויס אויף א רייזע צו רוים
און הארץ פון יעדן פרומער קאטויליק. וואטיקאן. ווי נאר ער קלאפט אן 

, זענען פאטאצקי אויף די טויערן, און אידענטיפיצירט זיך אלס א
אינסטינקטיוו געעפנט געווארן אלע טויערן און קארידארן. דער גאנצער 
 שטאב, גלחים בישאפן און קארדינאלן, האבן פרובירט זיך צו געפעלן און
 ֹ)מאכן א גוטן איינדרוק ביים קינד. (ער האט דאך געהאט רענדלעך

אינדערצווישן האט זיך אונטערגערוקט דעם גויאישן חאגע, אויף 
וועלכע זיי פארציילן אז באותו היום זיצט דער פויבסט שרוי בתענית, און 

צום אותו האיש, וכהנה וכהנה נאך ’ ארויפפליען‘אינמיטן טאג טוט ער 
 זיינע אלע אנגעוואנדן האט  פאטאצקי ֹיסע פאנטאזיעסאזעלכע ז

 זיך בידו ועלתה, טאשן ריכטיגע די אונטערגעשמירט און, קאנטאקטן
 ווייסט איר. צימערל פויבסטליכן פריוואטן אינעם אריינצובאקומען

דער , ’געפלויגן‘ נישט און געשטויגן נישט? געזען דארט האט ער וואס
איבער א גרויסן טעלער מטעמים ומעדנים  פויבסט בכבודו ובעצמו זיצט
לע ’לויפט פארביי א מחשבה’ יא יאֹ ‘און איז זיך מחיה נפשות

נצער קריסטליכער א שיינער פנים טראגט די גא‘ס מח ‘פאטאצקי אין
און דאס איז געווען דער מכה בפטיש, וועלכע האט  ’געביידע-קארטען

, ער איז געווארן ביי אים גענצליך איבערגעוואויגן דעם וואגשאהל
  ן אידישן הייליגן אמונה!’אנטשלאסן אריבערצוגיין צום אמת

-בוזעם זיין פאר מעלדן געלאזט פאטאצקי מיט פרישע ענערגיע האט
צו  ריכטונג וועלכן אויף באשלאסן שוין האט ער אז, זארעמבא פריינט

 ן אידישן’וועג, פון יעצט און ווייטער איז ער אויפ-מארשירן ביים שייד
זיייט. זיי האבן זיך געזעגנט מיט טרערן אין די אויגן. (פון דא און ווייטער 

האט זיך אויסגעלאזט מיט זארעמבא. ’איז היבש פארנעפלט וואס ס
ווערט געברענגט, ’ המתיהדים ברוסיא ובשאר ארצות‘אבער אינעם חיבור 

ן אז זארעמבא איז אנטלאפן קיין ארץ ישראל, און זיך מגייר געווען, דא
האט ער חתונה געהאט מיט א גיורת, ער האט זיך געביטן זיין נאמען צו 
ברוך בן אברהם, און זיין ווייב אויף רות בת שרה, צוזאמען האט דאס 
פארפאלק אויפגעבויט א קייט פון דורות ישרים מבורכים, מיט גליקליכע 

. פאריז קיין צוריק און אויסגעדרייט זיך האט פאטאצקי לאנגע יארן.)
 און, קרעטשעמער אלטן ן’מיט געטראפן נאכאמאל זיך ער האט דארט

. באשלוס פאסיגער די און צווייפלענישן זיינע אלע אויפגעדעקט אים
 אים זאל ער, אלטן צום אויגן פייכטע מיט געבעטן ער האט נאכדעם

דער אלטער איז געווארן זייער בארירט און  כדת משה וישראל. זיין מגייר
ן יונג וועלכער האט די זכיה צו וועלן זיין א טייל ’, אויפאיבערגענומען

ס באליבטער פאלק, אבער דאך זאגט ער ’פונעם באשעפער



 

(יא, דער זעלבער  ”!איך ציטער פון די אינקוויזיציע“: פאטאצקי פאר
ב ברוטאליש ”דארשטיגער אינקוויזיציע וועלכע האט אין יארע רנ-בלוט

ו דאס בליענדער אידנטום פון ”און אום רנפארטריבן די אידן פון שפאניע, 
פארטיגאל, טאקע די זעלבער אינקוויזיציע וואס איז פאראנטווארטליך 

ן טראגישן און העלדישן אומקום פון הונדערטער טויזנטער ’אויפ
הויפן, דורך זייערע -ן שייטער’באהאלטענע אדער אפענע אידן אויפ

. עס איז טאקע שוין פארשמירטע פויסטן, האט נאך עקזיסטירט-בלוט
נישט געווען אזוי מאכטפול און סיסטעמאטיש ווי אין יענע 
שוידערליכע יארן, קיין אידן האבן זיי שוין נישט געהאט די קראפט און 
כח צו אומברענגען, פארט איז נאך יא געווען אין זייערע הענט צו 

ון פארברענען א קריסט וועלכער איז אריבער צו א אנדערער גלויבן, א
אויך דעם מאן וואס האט אויף אים משפיע געווען צו בייטן רעליגיע. אך 
און וויי איז געווען פאר דעם וואס האט זיך געטראפן פארכאפט אין די 

  מערדערליכער אינקוויזיציע מארד מאשין!)
עהאלטן ביים אויפגעבן. ער האט זיך ווייטער ג נישט האט  פאטאצקי

ט. דא האט אויפגעבליצט ’עקשנ’יך פארגעבעטן ביים קרעטשמער, און ז
הער מיר אויס, דא אין “ן אלטן, ער האט געזאגט: ’א געניאלן בייפאל פאר

פאריז, אדער אין פולין, איז א גיור פראצעדור נישט מער ווי א גלאטער 
איז דא פרייהייט פאר ’זעלבסטמארד! גיי קיין אמסטערדאם, דארט וואו ס

מען זיין הארץ גלוסט נאר, און דארט יעדן מענטש צו דינען דעם ווע
קענסטו אויספירן דיין גוטן שטרעבן. ביז אהין וועט שוין די אינקוויזיציע 
נישט אריינשטעכן אירע שארפע נעגל! גראדע איז דער רב פון 

וועל אים שיקן דורך דיר ’אמסטערדאם, האלאנד, מיינס א יוגנט פריינט, כ
יז געפעלן געווארן דער פלאן א ”!א רעקאמענדאציע בריוו

האט נישט געדויערט צו א לאנגער וויילע ביז ’ען, און ס’נפאטאצקי פאר
ן אים ערנסט ’ער איז געשטאנען פארנט פונעם אמסטערדאמען רב. נאכ

אויסהערן, און דן זיין בכובד ראש זיין פאל, האט אים דער רב מגייר געווען 
 צוות פונעם תורה.נישט בעפארן לערנען מיט אים עטליכע וואכן די מ

עט ’מל’אברהם בן אברהם איז געווארן א פולקאמער איד, ער האט זיך גע
  און אויסגענוצט גאנצע זעכציג מינוט א שעה צו דינען דעם באשעפער.

ווען אברהם בן אברהם איז אריבער פונעם נארישן קריסטנטום צום 
הייליגן אידנטום, האט ער דערמיט אויך אפגעהאקט אלע זיינע 

טייטש אז ביז דאן, ’פאמיליע. ספאטאצקי ארבינדונגען מיטן גראפישןפ
איבער זיין  –און זאגאר פון רוים  –פלעגט ער שיקן בריוון פון פאריז 

אבער איינמאל ער איז אריינגעטרעטן ’, גלחישן אקאדעמיע פארשריט‘
 שנולד כקטן שנתגייר גר“ זאגן צו  פאטאצקי אין אידישע שיך, פלעגט

 דער, באגריף נייער א אין אריינגעשווימען איז ער און ”דמי
, אדרבא. מאן לאזער-פאמיליע א אצינד שטייט פאטאצקי געוועזענער

 לק.פא אידישן דאס, משפחה גרעסערן א געקריגן ער האט ערזאץ אלס
ס פאלאץ אין ווילנא, האט ’אבער אינעם פראכטפולן שלאס, דער גראף

אויסגעקלאפט אינגאנצן אנדערש.  זיין מיסטריעזע פארשוואונדן ווערן
מיין, נישט יעדן טאג ווערט נעלם זייער געליבטן בן יקיר פונעם ’כ

האט אנגעוואנדן אלע מיטלען, איינגעשפאנט אלע ’אויבערפלאך! מ
 –אגענטורן, אויסגעפארשט אלע סטודענטן פונעם גלחישן סעמינאר 

-טיגן מרהוועלכע האבן גראדע געוואוסט צו פארציילן איבער א לעצ
, און נישט פאטאצקי אבער הילד איננו! נישט –שחורה אטאקע 

אלעס האט אפגעלאזט די  זארעמבא! פארלוירן ווי א שטיין אין וואסער!
וועלכע האבן  –באשעפטיגונגען, פון די פאליציי, אלע פריצים און גראפן 

 די ביז – פאטאצקי נען דעם מעכטיגן’געטראפן א געלעגנהייט צו חנפ
. וואטיקאן אינעם פאדעם צום שפיץ א געפינען זיי האבן ענדליך, כעקיר

 גריבלען פלעגט פאטאצקי אז דערציילט האבן ס’פירער גייסטליכע די
ילך, און אפט מאל -לוךה קריסטליכן ן’אויפ קשיות טיפע פרעגן און

אויסדרוקן טיפע אנטוישונג אויף זיין אייגן רעליגיע. לויט ווי אלע 
לען, איז ער ווארשיינליך ערגעצוואו אריבער צום אידישן באווייזן טאד

קייט פון -גלויבן. אט די מסקנא האט ארויסגענומען דעם גאנצן זוכערס
האט זיך אריינגעווארפן מיט לייב און לעבן אויפן לענג און ’די גלייזן. מ

פון אידישע ” פארבלאנדזשעטע נשמה“ברייט, צו ראטעווען די 
  אינטערעסן.

ס, וועלכע קערן איבער יעדן שטיינדל ’בערלאזן די גרופע זוכערלאמיר אי
, און מאכן נישט קיין שום ערנסטן פאטאצקי  אפירצוברענגען

 ן זעלבסט.‘פאטאצקי טוט זיך מיט’פארשריט, און צוריקגיין זען וואס ס
 איידעלער זיין, געוועזן צורה משנה היבש שוין זיך האט  פאטאצקי

 זיך פאסט’ס ווי, בארד שיינעם א מיט ארןגעוו באצירט איז געשטאלט
 שטארקן זיין אויסגעדרוקט ער האט דאן און, איד ערליכן אן פאר

ן דארט פארזעצן צו לערנען און או, ווילנא קיין צוריקצוגיין, גלוסטעניש
האב זיך אויפגעפירט ווי א ’שפיר אז טאקע דארט וואו כ’כ“דאווענען. 

ברויך איך אלס תשובת המשקל, זיצן ער גוי, טאקע באותו מקום ’מיאוס
האט אים ערקלערט אז ער איז ווי א ’וויפיל מ ”.על התורה ועל העבודה

-ן אייגענעם ווילן אריינלייגן אינעם קראנקן’געזונטער וואס טוט זיך מיט
לעבן ’בעטל, ווארום א גר אין ווילנא, איז א גאראנטיע צו פארשניידן ס

גערעדט צום וואנט. ממחשבה למעשה. ער  יונגערהייט, איז עס געווען ווי
געזעגנט זיך מיט אלע פריינט, און וואנדערט צוריק צו זיין היימשטאט, 

 ווילנער אינעם געזיצן פאטאצקי אזוי איז אברהם בן אברהם ווילנא.
 צענדליגער ווען, ברען און קנאק גאנצן ן’מיט געלערנט און, קלויז

 ממש, זון פארלוירענעם ס’גראף עםד זוכן און ארום זיך דרייען מענטשן
 איז וואס מאן פרעמדער דער. פיס אייגענע זיינע אונטער

אמקייט. דאן אויפמערקז זייער געצויגן האט, ס’לעצטנ ארויסגעוואקסן

האט זיך ’ס אויערן א שמועה, אז ס’איז דערגעגאנגען צו די ראשי הקהלה
ס. ווי נאר דער ס יוח’עמטליך געעפנט א קאמיטע נאכצוגיין דעם פרישנ

ווילנער גאון האט עס געהערט, איז ער געלאפן ווי א פייל פון בויגן 
 איז א ריזן סכנה פאר אים.’, און אים געזאגט אז ספאטאצקי צו

 ווילנא פונעם הילף ן’מיט, צרות קיין געזוכט נישט זיך האט  פאטאצקי
. ליטע ווייטן אינעם, אילייע שטאט צום אנטלאפן ער איז, רב און קהילה

 ווייטער זיך, שטעטל ליטווישער אינעם, דארטן ער האט, ’הי לא כאילו
  .ברען פולסטן ן’מיט השם עבודת אינעם אריינגעווארפן

 אינמיטן און, דאווענט  פאטאצקי געווען איז דאס איין שיינעם טאג.
 איז פאטאצקי .תפילין מיט רעדט זון ס’שניידער דער ווי ער באמערקט

 היתכן, פארציע מוסר א דערלאנגט אים און, געווארן אויפגעשוידערט
האט זיך עס  דעם ביי? עולם של רבונו ן’מיט רעדן אינמיטן פלוידערט ער

 שטייגער זיין ווי – געזעצט זיך האט פאטאצקי נאכנישט געענדיגט, ווען
 ער, רודערן צו פארגעזעצט קינד דער האט, דאווענען ן’נאכ לערנען –

 זיך זאל ער געבעטן אים האט  פאטאצקי ,ארפירטפ און געשריגן האט
ן געווען שוי איז קינד דער וויבאלד אבער .איינרוען און בארואיגן אביסל

, האט ער ווי להכעיס דאפעלט פאטאצקי אין קאמף מיט
 פאטאצקי איז ברירה קיין האבנדיג נישט געווילדעוועט.ארומ

 פון ארויסגעפירט ויאז און, אויער ביים אנגעכאפט, אים צו צוגעגאנגען
, המדרש בית כבוד קיין נישט האט וואס איינער“: זאגנדיג המדרש בית
(יודעי דבר זאגן אז דער קינד האט זיך טאקע  ”!ן’שמד נאך זיך קען

ווי א באגאסענער מיט א טאפ הייס וואסער, איז  ט שפעטער).’שמד’גע
אים  דער קינד געלאפן צו זיין טאטע, דער פראסטן שניידער, און

האט אים זייער שטארק געטשעפעט. ’ נייער מענטש‘אלארמירט אז דער 
וועלכער האט  –דער קינד האט געהאט אין וועמען צו ראטן, זיין טאטע 

שוין לאנג געהאט א חשד אז דער נייער אינגערמאן איז דער 
 און, המדרש בית אין לויפן צו געקומען איז – פאטאצקי פארלוירענער

, אנגעקומען קוים? נישט זיך שעמסט“: אים אויף שרייען צו אנגעהויבן
א גר, ווער האט  ווי מער נישט ביסט? ארום דא מיר ווסטו’באלעבאטע שוין

היתה זאת, אין יענע מינוט איז ’ מאת ה ”דיר בכלל געפרעגט?!
פארבייגעגאנגען א קריסט אונטערן בית המדרש, און אויפגעכאפט, 

געמעגט הערן. מיט די טייערע טאקע דאס וואס ער האט נישט 
אינפארמאציע, איז ער גאר פלינק אריבער צום קירכע מיטן נייעס, אז אין 
אילייע דרייט זיך ארום א גר צדק פראנק און פריי. אזוי ווי ער איז ארויס 
פונעם קירכע, איז דער שנייידער אהין אריין אויפגעברויזט און 

-אברהם איז דער לאנג אנגעצינדן, מיט די שרעקליכע מסירה, אז
 פונעם, געווען נישט פאטאצקי  קיין נביא איז .פאטאצקי געזוכטער

נצן שוידערליכן מסירה האט ער נישט געהאט קיין השגה, און איז גא
’ ן טאכטער פונעם ראש הקהל פון אילייע ר’דערווייל א חתן געווארן מיט

דר שנת ג א”טאג צו י-האט באשטימט דעם גליקליכן חתונה’בצלאל. מ
ט. אין איינע פון די טעג, האט אים די נייעס באטראפן ווי א דונער ”תק

אינמיטן העלן טאג, אז די קירכע איז אויפן וועג אים צו כאפן און 
שנעלקייט איז ער ארויסגעלאפן פון א זייטיגן -ארעסטירן. מיט א בליץ

י די פאליצי טירל, און אנטלאפן ביז צום שטעטעלע סטארינקע.-אונטער
האט נישט געהאלטן ביים אראפשלינגען דעם ביטערן דורכפאל, און 
געעפנט קעגן אים א מעכטיגן געיעג. אין געהיים איז אנגעקומען א 
מעלדונג צום כלה און די מחותנים, זיי זאלן שטילערהייט אריבערקומען 
פראווענען די חתונה אין סטארינקע. אזוי איז טאקע געווען, זיינע 

ן זיך ארויסגעלאזט צום פארשטופטן שטעטעלע, און זיך מחותנים האב
ביים חופה האט זיי אבער אפגעווארט א טראגישן  געגרייט צום חתונה.

איבערראשונג. אברהם גר צדק שטייט אונטערן חופה מיטן ווייסן קיטל, 
א ערנסטקייט און דערהויבנקייט דערקענט זיך ביי די ענגע צאל 

וואו שפראצט ארויס א ריזן מחנה געלאדענטע, ווען פון ערגעצ
מיינט גארנישט. אבער א ’האט זייער געהאפט אז ס’מיליטערלייט. מ

ס ביינער, ווען דער פירער פונעם גרופע איז ’סקרוך איז אדורך אין יעדעם
א גוטן “גראד צוגעגאנגען צום חתן און קאלטערהייט געזאגט: 

 ז אין נאמען פונעם, עס טוט מיר וויי אייך צו מעלדן, אפאטאצקי הער
מיט שווערע קייטן איז דער חתן  ”קירכע, זענט איר יעצט ארעסטירט

אוועקגעפירט געווארן צום טורמע אין ווילנא, ווען די מנין אידן שטייען 
  דארט ווי פארגליווערט פאר שאק און שרעק.

ווי א פייער אויף דערנער. האט זיך איבערן גאנצן לאנד, פארשפרייט די 
, איז פאטאצקי ון מויל צו אויער, אז דער פארשוואונדענערשמועה פ

געפונען געווארן אלס א פרומער איד, אין א פארווארפענער שטעטל. 
ווען זיינע עלטערן זענען אים געקומען באזוכן אין טורמע, האבן זיי נישט 
געוואוסט צי זיי זאלן וויינען אדער לאכן, זעענדיג זייער אינטעליגענטער 

ז א איד מיטן פולסטן אידישן טראגע, און מיט באוואקסענע קינד אי
מיין “ווייעך מאכן:  בארד און פיאות, דאן האט זיין טאטע אים פרובירט צו

בין נישט דיין קינד, ’כ“אברהם האט אים איבערגעהאקט  ”טייער קינד
ער גלות איד, א זון פון ’בין א פשוט’זשע פארדרייסטו מיר א קאפ? כ’וואס

ויסן טאטע אברהם אבינו, און דער פארפאלק וואס שטייט דא פאר מיין גר
ע ’ן גראפק’דער גראף מיט” מיר, זענען אבסעלוט נישט מיינע עלטערן!

  האבן אויסגעבראכן אין א געוויין הערנדיג וואו דער מצב האלט.
ן, האט מען געברענגט ’זעענדיג אז די עלטערן קענען ביי אים נישט פועל

 זיי אז געזען האט פאטאצקי גלחים און בישאפן, וועןזיינע לערערס, 
מילא מיט ענק, “טראגן אויף זיך צלמים, האט ער אויסגערופן מיט איבל 

קען איך נאך אויסטוישן א ווארט, אבער כל זמן איר טראגט מיט זיך די 
וועל איך אייך גענצליך “ –ווייזט ער זיי אויף די צלמים  –” הונט“



 

ן ’ה האבן אים נישט געקענט מוחל זיין אויפדי חבר ”.איגנארירן
וואס “האט מיט אים נאכאמאל פרובירט צו רעדן שיין: ’פארשעמונג. מ

פאסט ניטאמאל פאר דיר. דו ווארפסט אוועק ’מאכסטו זיך נאריש, ס
 דו און, פאמיליע פאטאצקי גאלדענע גליקן, דעם ריזן רייכטום פונעם

 דיר וועט’מ, צוריק ציה?! ןאיד אפגעריסענע די מיט אן זיך שליסט
ח, אויך נישט פאר בישאף, נאר דו וועסט זייין גל אלס נישט, באקרוינען

 פנים אין געלאכט זיי האט  פאטאצקי ”קארדינאל איבער גאנץ פוילין!
 האט דאס. ווארט יעדן אויף שאד גרויסער א איז’ס אז געזאגט און, אריין

 נאך מיר האבן“ טרוקן אים זיי מעלדן ”אזוי אויב ”.אויפגערייצט זיי
אז אזא געצערטלטער קינד ווי דיר, קען עס  ווייסן מיר וואס, שפראכן

דא האבן זיי אויך געהערט א קאטעגארישן פעלזן  ”נישט דערליידן!
’ געצוואונגען‘גייט נישט מיט גוטן, איז מען ’פארפאלן, אז ס פעסטע ניין.

דו ווייסט ווי “ס. ’ירן מיט גוטנצו גיין מיט בייזן. אבער די לעצטע מאל פרוב
וועט דיר ’רייך מיר וועלן דיר מאכן, אויב דו קערסט זיך צוריק צו אונז? מ

אבער אז דו ביסט נישט ֹ ממש באגיסן מיט גאלאנען גאלד כבוד און עהרע
  ”!!!גרייט צו קאפערירן, וועט מען דיר פייניגן ביזן לעצטן טראפן בלוט

איין פאדעם “ווען צו באקומען א ענטפער ווי דערשטוינט זענען זיי גע
  ”פונעם ציצית, איז ביי מיר פיל מער חשוב ווי אלע אייערע גליקן!

דאן האבן די רוצחים זיך גענומען צו זיינע ביינער, אן קיין ברעקל רחמנות, 
צוערשט איז ער אריינגעשליידערט געווארן אין א פינסטערן גרוב, וואו 

נע באשעפענישן און אינזעקטן. גאנץ עס זענען געקראכן פארשידע
שנעל האבן זיך די קריכעדיגע היימיש געמאכט, און אים אפטמאל 

 וואס מאל יעדן זאגן צו פלעגט פאטאצקי געביסן און געשטאכן. אבער
 דעם, אפעטיט מיט עסט! פיין זייער“ בייסעדיגע די פון באקומען האט ער

איז געווען שגור ’ס” רותאסו מאכלות מיט אנגעגעסן זיך האט וואס גוף
ע צו זאגן בהאי לישנא: ”ק דער דברי חיים פון צאנז זי”על לשונו פון הרה

 פונעם פטור מען ווערט וויאזוי, געוויינט האט  פאטאצקי גראף“
 און דערנידערט כסדר אים האבן רוצחים די ”?!גוף נעם’טריפה

 אז יטווי אזוי אויף, מעטאדן בארבארישסטע די מיט אויסגעפייניגט
ֹ ס זענען דערפון בארירט געווארן אינמיטן די ארבעט’מערדער די אפילו

איינמאל, אינמיטן אים גוט אנברעכן די ביינער, פרעגט אים איינער פון די 
מסתמא וועסטו זיך אין אונז נוקם זיין אויף יענער וועלט, “ ס:’שלעגער

 געשיכטע א פארציילן אייך וועל’כ“ גענטפערט פאטאצקי האט זיי” ניין?
מאמע פלעגט מיר דערציילן אלס קינד. געווען איז עס אמאל,  מיין וואס

טאקע דא אין פוילין, ווען דער קעניג איז געשטארבן. דאס מיניסטעריום 
האט זיך צוזאמגעטראפן זוכןא נייעם קאנדידאט וואס זאל זיך זעצן 

ען. האט זיך נישט געקנט בשום אופן דורכקומ’ן שטול, אבער מ’אויפ
רופט זיך אן איינע ופן די מיניסטארן, אז לדעתו זאל מען זיך ארויסלאזן 

וועט אנטרעפן, וועט געקרוינט ’אין וואלד, און דעם ערשטער מאן וואס מ
לאזט זיך ’ווערן אלס קעניג. דער פלאן האט אנטציקט דעם עולם, און מ

טרעפט אין וואלד אן אלטער ’יגעת ומצאת תאמין, מ ארויס זוכן.
בעטלער, ארעם ווי די נאכט, שלאפט זיך אויף זיין קליין זעקעלע, וואו ער 
האט געהאלטן זיין ארימער ברויט. ווען ער האט זיך דערוועקט, האט מען 
אים אויפגענומען אלס קעניג, און ער האט אנגעהויבן צו פירן דעם לאנד. 

צום זאלא ים נעמען ’זעקס חדשים שפעטער, גיבט ער ארויס א באפעל מ
ווען איינער פון די מיניסטארן  האט אים געפינען אין וואלד.’פלאץ וואו מ

האב ’כ“האט געוואלט וויסן פארוואס, איז געקומען א מאדנער ענטפער: 
איז דאך ’פאר זעקס מאנאטן צוריק פארגעסן מיין זעקעלע אין וואלד, ס

וואספארא  איבעריג צו קאמענטירן”ֹ מיין אייגנטום, און איך וויל עס האבן
, הימל אין אויבן“ אויס פאטאצקי פירט” פארשטייט איר?ֹ נאר ער איז

 איך וועל שיין און, ס’פארגעניגנ בעסערע מיט פארנומען זיין איך וועל
  ”ֹבכלל זייט אייער צו קימערן מיר וועל’כ אויב אויסזען איך

 ןאו, תפיסה אין ריגל און שלאס אונטער געבליבן דערווייל איז פאטאצקי
טאג, ווען זיינע  אייןזיך געגרייט צו אומקומען אויף קידוש השם. פאסירט 

ס פלאן. ’עלטערן האבן אים באזוכט, און עס איז ארויפגעקומען א רעטונג
וועל מיר בויען פאר דיר א ’מ“דער טאטע זיינער האט אים פארגעשלאגן: 

גן אז דו ן קירכע און זא’ספעציעלן דירה, דו וועסט אויסדרוקן חרטה פאר
ביסט גרייט צו ווערן צוריק א קריסט, אזוי וועט מען דיר באפרייען פונעם 
טורמע, און דו וועסט ווייטער קענען פראקטיצירן אידישקייט אין 

 נישט האט  פאטאצקי ”.געהיים, דארט ביים אפגעזונדערטן שטוב
 גאר טאקע מיר ביי זענט איר, מאמע, טאטע“. דערפון הערן געוואלט

וועל בשום ’, אבער דער אמת איז ביי מיר אסאך אסאך טייערער! כטייער
אופן נישט אויסדרוקן קיין חרטה אויף מיין שריט, אפילו נישט קיין 

זיין טאטע איז געווארן זייער אויפגערעגט אויף אים און  ֹ”פאלשע חרטה
אויב אזוי, ביסטו א שמוציגן דזשידאק, זאל טאקע די קירכע דיר “געשריגן 

ס ‘פאטאצקי אבער פון צווייטן זייט,” רענען לעבעדיגערהייט!פארב
מוטער האט רחמנות באקומען אויף אים, און איז ארויסגעפארן צום 

 ן מיט פראטעקציע א באפרייאונג.’פוילישער קייסער אויספועל
עטליכע טעג שפעטער, איז געקומען אין טורמע דער ווילנער גאון, צו 

ן גר ’א האט געזאגט פאר”ם גר צדק. דער גרערמוטיגן און מחזק זיין דע
ליגט אין זיינע הענט, צו זאגן עטליכע הייליגע שמות, און אזוי ’צדק, אז ס

 האט  פאטאצקי ארום אים ארויסדערזען פון אונטער די גראטעס. אבער
, ראטעווען צו נישט זיך זוכט ער אז, אומצוויידייטיג קלארגעשטעלט אים
ץ צו מקיים זיין דער גרויסער מצוה פון קידוש רהא זיין אין ברענט’ס נאר

און ער האט אויסגעבראכן אין א היסטערישן געוויין. ווען דער גאון  השם.
איז איבערגענומען געווארן דערפון, און געברענגט גאנצעטע שטיקער 

ל און הויפענעס חיזוק, איבערן גרויסן זכיה וואס ער האט, ”מאמרי חז
צדק, אז זיין געוויין איז בכלל נישט פון שרעק  פארענטפערט זיך דער גר

שטעכט אים, אז ’רחמנות. ער פארלאזט טרערן ווייל ס-אדער זעלבסט
א ”עס וועט פון אים נישט פארבלייבן קיין אידישע דורות. דער גר

ת זעלבסט וועט ”הערנדיג דאס, האט אים געשטארקט זיין גייסט, אז השי
ט. ווען דער גר צדק איז ענדליך אים באגלייטן אויף טריט און שרי

געקומען צו זיך, און בארואיגט זיין געוויסן, האט דער גאון פארלאזט דעם 
  תפיסה, מלא התפעלות.

 שטייט נאר ברעכן ביים נישט זיך האלט פאטאצקי ן זען אז’נאכ
 אים מען האט, צייט די שלעפן צו שאד א איז’ס אזש, אומבויגזאם

ברעכן פון פארראטן די קריסטליכע גלויבן און , אז פאר זיין פארגעמאלדן
ווערן א איד, ווערט ער פאראורטיילט, צו פארברענט ווערן 

ס געזיכט איז ‘פאטאצקי לעבעדיגערהייט, אין צענטער פון שטאט.
געבליבן קאלט און פארגלייזט. נישט קענענדיג זיך איינהאלטן פרעגט 

ויף אונז, אז מיר וועלן דו האסט נישט קיין שווער הארץ א“דער ריכטער 
ס ’דינערט אפ דעם גר צדק” פונקט פארקערט“ ”דיר אומברענגען?!

איך זעלבסט האב שוין געוואלט “פעסטן שטימע אינעם געריכט 
נע ’ענען מיין אייגן קערפער, וואס איז אנגעפיטערט מיט טריפה’הרג

אל. ער בהמה אין שט’עסנווארג, און איז יארן געווען פונקט ווי א פשוט
ונשמרתם מאוד “אבער דער באשעפער שרייבט דאך אין זיין תורה 

האב איך מיר נישט געקענט ערלויבן זיך צו נעמען דאס ”, לנפשותיכם
  .ֹ”לעבן. נו, אז איר ערלעדיגט מיר עס, מה טוב ומה נעים

ס הינריכטונג, איז ‘פאטאצקי ן קאלענדער, צו’דער דאטום אויפ
ט. די ”ט שבועות, שנת תק”אג פונעם יואויסגעפאלן אינעם צווייטן ט

אידן פון ווילנא האבן זיך יענער טאג נישט צאמגעקומען אין בית 
האט געציטערט פון א ווילדער אנטיסעמיטישער פאגראם, ’המדרש. מ

ן גרויסארטיגן קידוש ’וואס די אנגערייצטע מאסן קען דורכפירן נאכ
פון אידן. אלע האבן זיך  השם אקט. די ווילנא גאסן זענען געווען ליידיג

אלע האבן מיר געזאגט? ניין. כמעט אלע.  איינגעשפארט אין די הייזער.
אישע קליידונג, און זיך געלאזט ’בלויז איין איד, האט זיך אנגעטון אין גוי

אלכסנדר ’ גיין צום ארט פונעם פארברען פראצעדור. דאס איז געווען ר
וועלכער האט זיך ס יסוד ושורש העבודה, ”זיסקינד, בעמח

ן זעלטענעם ברכה ’אויפ’ אמן‘איינגעשטעלט דעם לעבן צו ענטפערן א 
ן וועג פון ’אויפ ’.א מלך העולם המקדש שם שמים”ברוך אתה ה‘פון 

טורמע צום צענטער פון שטאט, איז דער גר צדק געפירט געווארן ווי א 
 האט  פאטאצקי  דיגן דביקות.’קעלבל צום שחיטה, מיט א מורא

 ווערטער די אויף, ניגון הארציגער גאר א קאפאזירט ס’טערוועגנאונ
 יעדן זאגט’מ וואס ”'וכו אוהבך אברהם בני, בריתך בני עמך אנחנו אבל“

 צום פאסיג גאר געווען זענען וועלכע ווערטער, דאווענען ביים טאג
געזען שפרייזן מיט  אים מען האט דאך. מאמענט דעמאלסדיגן

ס ’איז פארביי געגאנגען דעם ווילנא גאון’יז ווען מקווענקלדיגע טריט. ב
דארט האט זיך דער פענסטער געעפנט, און די גאון האט  דירה.

הערנדיג דאס, ”. אברהם, גייט בזריזות’ גייט בזריזות ר“ארויסגעשריגן 
האט דער גר צדק אויסגעגליכן זיין רוקן, און מיט א געהויבן קאפ 

און האסטיגע טריט. (די ווילנא אנגעפאנגען שפאנען מיט שנעלע 
האבן שפעטער ערקלערט, אז דער גר צדק איז געווען מסופק  לומדים

אויב ער זאל גיין פאמעליך, כדי צו פארלענגערן זיין חיי שעה, אדער 
פארקערט, גיין וואס שנעלער כדי זיך מזרז זיין צו מקיים זיין ווי פריער 

א ער ”ען די פסק דין פונעם גרדעם געוואלדיגן מצווה. דערויף איז געוו
דער פראצעס און אורטייל איז איבערגעשפילט  זאל גיין בזריזות.)

געווארן תיכף נאך וואס די שיירה מיטן קרבן איז געברענגט געווארן צום 
ן שטאלצן גר, זיך צו ’האט געגעבן א לעצטן שאנס פאר’דעסטינאציע. מ

ריק צום קריסטנטום, און ראטעווען זיין יונג לעבן, אריבערצוקומען צו
 איז אבער נישט געווען מיט וועם צו רעדן.’עפענען א נייער בלעטל. ס

איינער פון די גלחים, איז צוגעגאנגען צום גר, און שטילערהייט 
אורטייל -זאלסט וויסן אז דיין טויט“אריינגעמורמלט אין זיין אויער: 

ענען געוואויר האט געדארפט פארקומען מארגן, אבער אזוי ווי מיר ז
געווארן, אז דיין מאמע האט פארשאפט א באפרייאונג צעטל פון 
קייסער, האט די קירכע באשלאסן עס צוריקצורוקן מיט א טאג, ווייל זי 
דארף לויטן חשבון דערגרייכן ווילנא היינט ביינאכט. אלזא, ביסטו אפשר 

שויס?! אויב  ס’נאר אויב דו ווילסט זיך צוריקקערן צו דיין מוטער’ מסופק‘
יא קענען מיר עס אפשטופן אויף מארגן. אבער טאמער וועסטו זיך 

ן ’ען, וועט דיין מאמע קענען פאכענען מיט’עקשנ’ווייטער ארומ
ווידעראמאל  ”ס באפעל קעגן דיין פארברענטע ברוכווארג!’קייסער

בלייבט ביים אלטן. דא רופט זיך אן א ’הילכט אפ א קלינגעדיגער ניין. ס
וועט זיי קאסטן א פרייז אים צו ’יטער גלח, אז זיי ווייסן דאס סצווי

פארברענען, ווייל אויבן אין הימל וועט זיין נשמה געוויס זארגן אז די 
הערט א “ ס זאלן צוריקבאקומען זייער פארדינטן נקמה.’מערדער

אלס “. פאטאצקי זאגט” קאפיטל פון מיין יוגנט יארן, נארישע גלחים
ס, א מעכטיגער ’אמאל אויפגעבויט מיט מיינע צען פינגערקינד האב איך 

גרופע מענטשעלעך, פון בלאטע און ליים. דאן זענען געקומען עטליכע 
אומפארגינערישע קינדער און עס אינגאנצן צובראכן, רואינירט, און 

ן פאר מיין טאטע, ’חרוב געמאכט. מיט א געוויין בין איך געלאפן זיי מסר
זאלן שטארק באשטראפט ווערן. אבער חוץ פון א און געבעטן זיי 

מיטליידנדער שמייכל, האט מיין טאטע גארנישט צוגעגעגעבן. איך האב 
זיך שוין געוועבט א פלאן, אז ווען איך וועל זיין א גראף אויף דער עלטער, 



 

די  ”יט א קאפ נידעריגערוועל איך זיי אלעמען, איינס ביי איינס, מאכן מ
צושמייכלט פונעם קינדערישן געדאנק, גלחים האבן זיך 

 זענט איר, איר מיינט וואס“ ווייטער געדונערט האט  פאטאצקי און
 האבן אויבן וועל’כ?! גאנג-געדאנקען אזא פון אונטערשטעליג עפעס

 מינדערוויכטיגע, אייך אויף נקמה זוכן ווי, טון צו וואס ס’בעסער
ינדן געווארן הענט און פיס ענדיגנדיג זיינע רייד, איז ער געב”. דערסמער

צום גרויסן האלצערנעם פלאטפארמע. פאר א טשעפע, פרעגט אים א 
: פאטאצקי ענטפערט ”ן מסור וועסטו יא זארגן, הא?’אבער פאר“בישאף 

וועל זארגן! אבער נישט פאר קיין נקמה, פונקט קאפויער, ’ריכטיג, כ“
ווייל אין זיין זכות האב  וועל נישט איינזיצן ביז ער וועט באקומען גן עדן,’כ

ס נאמען, מיט אזא ’איך זוכה געווען צו מקדש זיין דעם באשעפער
א ברענענדיגער פאקל איז אריינגעווארפן  ”פאמפע און פאראדע!

געווייקטע שמאטעס, אויף וואס דער גר -געווארן אינעם בערגל אויל
צדק איז געשטאנען. מיט א מעכטיגן קול האט אברהם בן אברהם 

’ מאכט די ברכה פון קידוש השם בשם ומלכות. (א שטילער אמן האט רגע
 אלכסנדר זיסקינד געענטפערט ערגעצוואו צווישן די צוהיצטע מאסן.)
די רויטע פייער צינגען האבן מיט פארגעניגן אנגעהויבן צו לעקן און 
בראטן דעם גוף טהור פונעם גר צדק. פון צווישן די פלאמען 

 קערפער דעם פארברענט און, פייער ברענט“ ןגעשריג  פאטאצקי  האט
 האט וואס הענט די פון אש מאכט, זאכן ע’כשר’אומ געגעסן האט וואס

 די און, האמת דיין ברוך פון ברכה די געזאגט ער האט דערנאך ֹ”געזינדיגט
ן אזוי ווייטער, ביז ווען זיין או, אמת ותורתו אמת משה פון פסוקים

ף אין פלאמען זיך געזעגענענדיג פונעם געהויבענער נשמה איז ארוי
אויסגעלייטערטן גוף. אין די מינוט וואס ער איז נסתלק געווארן, האט 
מען געזען ווי פון די רויעך, ווערט אויסגעפארעמט א געשטאלט פון א 

דמו השפוך,  ינקוםהשם  טויב, וואס פליעהט ארויף העכער און העכער!
ש השם האט איבערגעלאזט אן יצאה נשמתו בטהרה, ווען דער קידו

אזוי ווי דער פייער איז פארלאשן געווארן איז  אומגעהויערן רושם.
ערשינען א ספעציעלן שליח מיט א באפולמעכטיגונג פונעם קייסער צו 

. ליידער איז שוין מער נישט געווען וועמען צו פאטאצקי באפרייען דעם
פארזעצן דעם  די אויפגעברויזטע גלחים האבן געוואלט ראטעווען!

זאל נישט צולאזן ’נקמה ביזן סוף, איז ארויס געגעבן געווארן א באפעל, מ
זאל פון אים נישט ’נען די אש פונעם גר צדק, אזוי ס’די אידן זיי זאלן לקח

בלייבן קיין אנדענק. דער ווילנער גאון האט דאן אריבערגערופן א איד, 
אליעזר שישקעס, און וואס האט נישט געהאט קיין בארד, מיטן נאמען 

ן פרייז פון ברענגען עפעס ’אים צוגעזאגט אריכות ימים, פאר
איבערבלייבענישן אדער ברוכווארג פונעם גר צדק. דער אליעזר איז 
ארויס צום צענטער פון שטאט, און זיך אנגעטראפן מיט באוואפנטע 

ן בערגל אש. אפשר א ’וועכטער, וועלכע שטייען און גיבן אבאכט אויפ
ווייטער אבער נישט שישקעס וועט הייבן הענט און אויפגעבן אזוי צ

פאר א פאר פעטע מטבעות איז געלונגען צו אונטערשמירן  צוויי.-איינס
ס, יענער האט באהאלטענערהייט ’איינע פון די ארימע וועכטער

ן א הויפן אש, דערין איז געווען בייגעלייגט א ’דערלאנגט צו אליעזר
ינגער. מיט גרויס כבוד איז עס נטמן געווארן, א פארברענטע פ-האלב

וואונדער  ישראל. לקברחלק פונעם קדוש איז בסייעתא דשמיא געקומען 
איבער וואונדער, עטליכע טעג דערויף איז ארויסגעוואקסן א גאר 
גיגאנטישער מעכטיגער בוים העכערן קבר, די צווייגן האבן זיך 

גאנצער בוים האט ’ביז ווען ס צושפרייט און די די בלעטער געבליהט,
 באקומען א צורה פון א פארטיגער מענטש, מיט א קאפ הענט און פיס.

זאל אים לייגן לאחר פטירתו, ’דער ווילנער גאון האט געלאזט צוואה מ
ס קבר. ’סמוך ונראה צום גר צדק. דער גאון ליגט טאקע הארט נעבן דעם גר

ים געווען, ווי ער האט (אליעזר שישקעס האט טאקע מאריך ימים ושנ
באקומען א הבטחה, און אויף זיין מצבה אין ווילנא קען מען נאך ליינען 

  ”.)מספר שני חייו מאה ושני שנים’ בברכת הגאון הי“

זאטן קירכע, צו דערגיין אז -ן נאכנישט גענוג בלוט’איז געלונגען פאר’ס
וארום ער האט דאך אינעם גיור, ו’ שולדיג‘מנחם, איז ’ דער רב פון וויזען, ר

ן קינד חומש ויקרא, על אפם ועל חמתם. זיי האבן ’אויסגעלערנט פאר
האט ארעסטירט דעם רב, און געפייניגט ’אים, מ אויףגעלייגט א האנט 

ן, אבער א ’מיט שרעקליכע אומשולדערבארע יסורים, ער זאל זיך שמד
אט די ן זען אז די קאמף איז א פארפאלענער, ה’איד בלייבט איד, נאכ

פארשאלטענער קירכע אים ליידער פארברענט אויף קידוש השם, ארום 
איז נאך ’ן זעלבן ארט ווי ס’ס אומקום, אויפ‘פאטאצקי פערציג טעג נאך

ס אומשולדיג בלוט. ביום המר והנמהר ‘פאטאצקי געווען איינגעזאפט
דער שניידער פון אילייע  שבעה עשר בתמוז. ארץ ארץ אל תכסי דמם.

עך ביטער חרטה געהאט פאר זיין לייכטזיניגע שריט און האט נעב
איז שוין געווען צו שפעט. ער איז געווארן ’שעדליכן מסירה, אבער ס

’ מנודה און אויסגעשפיגן. קיינער האט נישט געוואלט שטיין אין זיינע ד
אמות. דער גר צדק האט טאקע קלארגעשטעלט און פארזיכערט אין 

ער וועט נישט זוכן קיינע נקמה, אבער מן השמים זיינע לעצטע מינוטן אז 
ער זעלבסט האט אפגעלעבט ווי א  האט אים שוין איינמאל באצאלט.

ן אראפגעקוקטער מאן. זיין שניידעריי האט באנקראטירט, ’פארמיאוסט
אזש פון צרות איז ער אראפ פון זינען, און געווארן א טאטאלער חסר 

געווארן אינדרויסן פונעם גדר הבית  ן טויט איז ער באערדיגט’דעה. נאכ
זיינע קרובים  –חברה קדישא לייט  עטליכעהחיים. (יארן שפעטער האבן 

אים אריינגעברענגט אינעם צוים, און קיינער פון זיי האט נישט מוציא  –

שנתו געווען.) זיינע קינדער און אייניקלעך זענען געווען איינס ביי איינס, 
בעלי מומים, איינס גרעסער פונעם צווייטן,  ס און’אומנארמאלע קריפל

און די געציילטע וואס האבן זיך שוין יא אויסגעמענטשלט, און געזעצט 
האט קלאר ’לערנען בהתמדה, זענען פארשניטן געווארן יונגערהייט. מ

ס ווייטער פסק דין איז ’געזען אז אית דין ואית דיין, פונעם באשעפער
פארציילט אויף א איד, גאר א ’מ ן.אוממעגליך זיך ארויסצודרייע

ער, וואס האט למזל טוב געבוירן א קינד, אבער ’דערהויבענער און חשוב
איז נישט ’דער קינד איז ליידער געווען אומגעזונט און געלעמט, אויב ס

גענוג, איז דער קינד נאכדעם נסתלק געווארן א מזוכך ביסורים, איז דער 
ס), צו לויט ‘פאטאצקי די זעלבע טאג וויהייליגער בעל שם טוב (יארצייט 

א פון ווילנא, געקומען צו גיין מנחם אבל זיין ”א צווייטע ווערסיע דער גר
 די צושאסענע און צוקלאפטע עלטערן, זיי געטרייסט און געזאגט:

אשריכם, אז איר האט זוכה געווען צו אזא גרויסער נשמה. להוי ידוע, “
איז געווען א גלגול פונעם קדוש פון ווילנא, וויסן זאלט איר, אז דער קינד 

האט אים אויבן אין הימל אפגעווארט אן ’! ספאטאצקי דער גר צדק
ענען אויף קידוש השם מיט ’ן זיך לאזן הרג’אומבאשרייבליכן גן עדן, נאכ

יארן האט ער געגעסן נבילות -אזא פרייד. אבער אזוי ווי אין זיינע יוגענט
אמאל אראפגעקומען אויף דעם שמוציגן וועלט, וטריפות, איז ער ווידער

צו מתקן זיין די יונגע יארן. אזויפיל האט מען אים נאכגעגעבן, אז ער האט 
זיך נישט געקענט רירן און פוגם זיין חלילה דעם אויסגעלייטערטן 

מיט די נשמה, און איצט  געטרויעטהאט ענק ’נשמה. פריידט אייך אז מ
בשלימות, זיצט ער בישיבה של מעלה מיט די ן ענדיגן זיין תפקיד ’נאכ

  ”.גרעסטע צדיקים

צום שלוס וועלן מיר ברענגען א ווארט פונעם גר צדק. ער ערקלערט די 
פשט דאס וואס עס פאסירט, אז צומאל זעט מען אויף א אידיש קינד אז 

ע, צו א גוי וואס איז זיך מגייר. וואס איז פשט דערפון? ”ט זיך ל’ער שמד
ת האט געפרעגט די גוים אויב זיי דארפן די תורה, איז ”השי נאר ווען

געקומען א ניין. אבער עפעס גוים האבן דאך בעצם יא געוואלט מקבל זיין 
איז ”, נעשה ונשמע“תורה מסיני. ווייטער ווען די אידן האבן אויסגעשריגן 

ליידער צווישן זיי געווען אזעלכע קאלטע יונגען, וועלכע זענען נישט 
ביי די שפעטערדיגע  וען פאראינטערסירט אין די דברי אלקים חיים.געו

דורות, האבן די אלע גוים וואס האבן געגליסט צו זיין פונעם עם הנבחר, 
זיך מגייר געווען כדת משה וישראל און געלערנט די תורה. ווייטער אט די 

עניגע אידן וועלכע זענען ווייניג וואס געווען נייגעריג דערצו, טאקע די י
אט דאס איז דער דראמאטישער און  ח.”ט. ודפח’שמד’חברה האבן זיך גע

העלדישער געשיכטע, פונעם קדוש וטהור, דער גר צדק רבי אברהם בן 
, וואס האט אוועק געשליידערט פאטאצקי אברהם, א געוועזענער גראף

אלע תענוגי עולם הזה, מיט אירע פאלשע פארבלענדעטע קאלירן, און 
האט אים ’געווען צום חיי עולם, צום תורת אמת, טראץ וואס ס זיך מדבק

זיין נאמען איז פארבליבן אין  געקאסט אומצוקומען אויף קידוש השם.
געמישט אין  –ס היסטאריע ביכער, איינגעקריצט מיט גאלד ’כלל ישראל

בוכשטאבן, מיט כבוד און שעצונג, וואס ווערט נאך דערמאנט  –בלוטיגע 
 בגוים יודע‘ דעם זיין מקיים פריער ווי זאל ת”השי ן טאג.ביזן היינטיג

 ענדליך זאל הרשעה אדום מלכות דער ’,השפוך עבדיך דם נקמת לעינינו
 ציון בהר מושיעים ועלו שטראף, הארבן פארדינטן ערליך זיין כאפן

 קעניגן וועט באשעפער דער ווען הגואל, ביאת ביים עשו, הר את לשפוט
 עמך שארית זקני ועל החסידים ועל הצדיקים על לט,ווע גאנצן ן’איבער

 בימינו במהרה ועלינו, הצדק גרי ועל סופריהם, פליטת ועל ישראל בית
  אמן.

  

  מסירות נפש פאר כלל ישראל

פעפערקארן מיט דער בירגערמייסטער פון אבערנהיים האבן  אין קורצן פון פריער:
ר' יוסלמאן פירט ארום דעם  איהם7באקומען א באפעל פון קייסער זיך צו שטעלן פאר 

דער  קייסער אין אידישע געגנט און באווייזט איהם גאר אלטע חפצים פון די קהילה7
לונג פון מאין א פארזא קייסער פרעגט אויב האט ער נאך וואס צו באווייזן?7

 ר' יוסלמאן לאזט זיך ארויס צו א מסוכנדיגע מיסיע7 7אויפשטענדלער

ען צו דעם ט זיינען זיי ביידע אנגעקומריג קיין וואדנדרענישט אויס
יבער רגעקומען דאס פארזאמלונג. אראיז פא סקליינעם טעמפל אוואו ע

ן פאנצערס און הון איטט געפונען, אלע אנגערט מאן האבן זיך דארהונדע
דן און העק. אויך שפיזן האבן זיך ארויסגעשטעקט רבאוואפנט מיט שווע

ענס אויגן זאמלטע. אלעמרצווישן די קעפ פון די פא ט פוןראדא און ד
איז  סאלמער, אויף וועלכע ע-כערצו דער קי טרזיינען געווען צוגעשמי

א ריז מיט מעכטיגע מוסקולן. זיינע טונקעלע האר האבן  ןגעשטאנען א מא
ארומגענומען זיין קאפ מיט לאנגע לאקן. ער איז געווען אנגעטהון אין 

-קאליר און א גרויסע און שווערע מלחמה-פורפור רויטע קליידער ווי
שווערד איז געהאנגען אויף זיינע לענדן. און ווען ער האט א הויב געטהון 

דער קול פון א  שט א טיפע שטילקייט, און ווירמיטן האנט האט געהע
זייט מיר  כע:רט זיין שטים אין רוים פון דער קירשופר האט געדונע

גרויסן און הייליגן מאמענט, איהר פרייהייטס  באגריסט אין דעם דאזיגן
טים הויך און לאמיר זינגען די שלייט! הויבט אויף צוזאמען מיט מיר אייער 

סגעבראכן דער געזאנג ווי א שטורעם ווינט האט אוי ליד פון אונזער בונד.
יגט דגעענ ךן וואלד. ווען דער געזאנג האט זיכע אין רוים פורפון דער קי

  ט!-געבענטשט זאל זיין ג ה אויסגערופן:ימז אויף דער בהאט דער רי
יגן. זיי רע אויסגעשדהאבן אלע אנוועזנ —ט!״ -ל זיין ג״געבענטשט זא

ד, א האק אין א האק, און זיי האבן רהאבן געקלאפט א שווערד צו א שווע
קאמף און צום זיג! א טויט די  געדונערט מיט א מעכטיגע שטים: צום

איז ענטשטאנען א  סע ן!דדי פריצים, די גלחים און די אי טאנען. א טוירטי



 

צוגעפאסט צו דער ווילדער געלארעם, וועלכער איז גאר נישט געווען 
דער  ליכער שטימונג וואס האט נאר וואס געהערשט. דער ריז אויףרפייע

וטן, און דאן האט ער ינבימה האט געלאזט דעם עולם בושעווען אייניגע מ
און איינגעשטילט דעם געלארעם. ווידער האט  א דונער געטהון

האט ער  —ט! נער און פריידירמיינע ב שט א טיפע שטילקייט.רגעהע
גערופן פון אלע דערפער אהער, אויפן באפעל  ךאיך האב איי —אנגעהויבן 

די אייך צו בעטן געבענטשטן ״נביא״ טומאס מינצער, כ-ט-פון דעם פון ג
זאלט איינצוימען אביסל אייער צושטורעמטן ן, אז איהר ראון אייך באשווע

יט. אויב מיר ווילן רון אייליגע שגעמיט און איהר זאלט זיך היטן פ
ל נישט שטאנד זאפפן מיר זעהן אז דער אוירגרייכן דעם ציל, דארדע

ט. איינצעלנע פלאמען איז ראדל סא און אבידל סאויסברעכן טיילווייז, אבי
יטן האנט. דער אויפשטאנד מוז לייכט צו פארלעשן מיט א מאך מ

 סואוד מיט אמאל, ווי א פייער נגאנצע לא דיאויסברעכן און ארומנעמען 
אך צו טראכטן נאיידער מען באווייזט  וואסנעמט אן א שטרויענעם דאך, 

וארן אין א ואך פארוואנדלט געדצער נלעשן איז שוין דער גארוועגן פא
ן דער שטעקן פון אונזערע רועווועט צובראכן  אן, ברידערדהויפן אש. 

יחו. רפון י רןי מויעדער און זייערע מויערן וועלן איינפאלן ווי קירדרדע
עלן ריקער וודערדע עראון איי רןאייערע פיינט וועלן צושפרייט ווע

וועלט וועלן צוטיילט  מעגנס פון דערראנטלויפן. אלע אוצרות און פא
ייך. גלייך אויף רער פון דער קעניגגראויף גלייך צווישן אלע בי ךווערן גליי

האבן י אידן דלאנד, אזוי ווי  ספאר אייך דא וועט פארטיילט ווערן ךגליי
 דילאנד כנען. און קנעכט וועלן זיין צו אייך  סצוטיילט צווישן זיך אמאל דא

 סי זיינען דאזיריקט ביז יעצט. רדעדכט און ריהאבן אייך אונטע וואסאלע 
״ביטע זאגט נישט: ן. גלחים און די איד ידיצים, פרן, די אנערויזאמע טירי גד

אלעמענם  האט ר׳ יוסלמאן אויסגערופן אין א הויכע שטים. —די אידן!״ 
האט געוואגט  וואסייסטן מאן דראויגן האבן זיך געווענדעט צו דעם 

ח. גאר עם ״נביא״, טומאס מינצער׳ס שלידייסן די רייד פון ראיבערצו
אמלטע, ווען זיי האבן רזשיטערונג פון די פארען די דעשרעקליך איז געוו

שטורעם איז יעניגן אז ער איז א איד. א שוידעדליכער  ענט אין דעםרקדע
דערגאנגען צו אט דער  ״ווי אזוי איז דער איד כע.ראנטשטאנען אין דער קי

רופן פון אלע זייטן סאוי ןרהאבן זיך געהערט צא אמלונג״ רזהייליגע פא
-שווייגן! שטיל-יהם! צושמעטערט איהם זיין קאפ!״ שטיל״טויטעט א

ידער! רבארוהיגט אייך, בז אויף דער בימה באפוילן רישווייגן! האט דער 
 סאיז ע ווערגיין, רדע רפן פריעריט. מיר דאראייליגן ש יןבאגייט נישט קי

דער  האט דעם אידן געבריינגט אהער.וואס נז דער פאררעטער ופון א
ט פאלן א שפאנענדע זגעלא דון דעם ״שליח״ האט באלשטים פ-דונער

האט דער ריז  —קום אהער, איד!  שטילקייט אין קליינעם טעמפל.
  האט דיר אהער געבריינגט?  סער עוואון זאג אונז  —אויסגערופן 

 שטענדלערפוזאג פון די אויצ רדע

ר איז צוגעטראטן צו עק געקלאפט ווען רץ האט שטארר׳ יוסלמאנס הא
, מתפלל געווען אין זיין להאט ער שטיט מיינער אין הימל -אה, ג ער בימה.ד

י אויגן פון די דאזיגע דר צו חן און צו חסד אין מי בץ גיריגע האדלאפענק
 —ע שטים כהאט ער אנגעפאנגען מיט א הוי —ר מיין הא לייט.רינדיגע אצ

ער מאן וועלכער אס נישט דדאיך בין נישט קיין פאררעטער און אויך איז 
אן האט מאזיגן דזאג דעם נאמען פון דעם  א אהער געבראכט.דהאט מיר 

ער האט זיך דעם טויט פארשולדיגט און ער וועט  —יז געזאגט רדער 
האט ר׳  -ועל נישט זאגן זיין נאמען״ ו״איך  ן!רועוזאפארט געטויט 

האט דער ריז צו״ רעגען דיניר צו צווד״מיר האבן מיטלען  יוסלמאן געזאגט.
 —ועקצונעמען מיין לעבן סטנס וועט אייך געלינגען אורצו מעה געזאגט.
ועט אייך נישט געלינגען מיר ואבער קיינמאל  —סלמאן געזאגט והאט ר׳ י

דער ריז האט געגעבן א צייכן  צו מאכן פאר א פאררעטער אין מיין צוטרוי.
ן האק דענקאנליפגעהויבן זיין במיטן האנט און איינער א פויער האט או

ן יוסלמאר' אפ. אבער קאיבער ר׳ יוסלמאנ׳ס נאקן, ווי גרייט אפצוהאקן זיין 
ער א ברעם פון דט נישט רירנדיג א גליד אראיז געבליבן שטיין אויף זיין א

ווידער אמאל  ט אויפן טויט.רער האט מיט א רוהיגן געמיט געוואאויג און 
געטהון מיטן האנט און דער פויער האט לאנגזאם האט דער ריז א וואונק 

עט צו דיז זיך געווענרער דהאט איד  ארונטערגעלאןן זיין האנט מיטן האק.
האט  וואסיעצט זאג מיר נאר, מוטיגער מאן. דדו ביסט א העל יוסלמאן ר'

נג? איך גלויב נישט אז דו דיר געבריינגט צו אונזער געהיים פארזאמלו
יצים און די רדי פצוגעבן אין די הענד פון רן כדי אונז איבעגעטהו סהאסט ע

איך בין נישט ט רגעענטפע האט ר׳ יוסלמאןגעוויס נישט, מיין האר  גלחים.
אטעווען דעם לעבן פון מיינע אידישע רגעקומען אהער נאר כדי צו 

פאר שטייט זיי פאר פון אייערע ברידער, וואט א שוידעדליכער גע
פאר א שלעכטס  וואסן, רטע. זאגט מיר נאר איהר, מיינע העעבינדרפא

ווילט זיי איינשלינגען  האבן אייך די אידן געטהון וואס איהר
-ער די אדעלקירע דערדערהייט? איהר שטייט אויף קעגן איירלעבעדיגע

ץ רקייט און האזמאכן אייך מיט גרויזאיייט און די גלחים, וועלכע אונטערל
ן? זיינען זיי דען אויך דאס אבער א פארקער מיט אידהאט טקייט, וואס רהא

ריקט און רדעדער? זיינען דען נישט מיר אידן קירדרצווישן אייערע דע
 דנסד בארון ען גיטער אדאזוי ווי איהר? צו דען באזיצן איפאלגט רפא

וועלכע בארויבן אייך די  דידי אידן  סען זיינען עדוועלדער און טייכן? צו 
ן שינדן אפ אייער הויט מיט אלע ער אודש פון אייערע פעלגערעטעני

טרעגליכן רעטן? איהר באקלאגט זיך אויף דעם אונרזן און שטייענליי צירע
יקט ווי רוער עס איז מעהר געדוועלט וען איז נאך דא אויף דער דצו  —רוק ד

 איז אונז נישט ערלויבט צו סן און עדן נישט קויפן קיין בארא איד? מיר טא
ויף ז ארנט מען אויף אוגווערק, דאגעגן ליי טיגן זיך מיט קיין האנטפבאשע

ן, און מען האט אונז פיינט און מען ראונגעהויערע צינזן און שטייע
ט בעטן פרייהייט פאר אייך, פארוואס מוען איהר קוועצט יבאשפייט אונז. 

אייך האבן מיר דען  ספאר א שלעכט סואוווילט איהר אונז פארניכטן? 
צארן אויף אונז  רעפארוואס זאלט איהר אויסגיסן אייגעטהון? 

אי"ה פארזעצונג קומט                                                                                                         אונשולדיגע?

  

לאלו שמכינים את הכזיתים לפני החג או כהכנה לתועלת הציבור 

  הבאנו כאן שיעורי כזית ורביעית וכדי אכילת פרס לחג

  ההלכות אלו מתוך קונטרס מדת השיעורים 
  יס שליט"אלהרה"ג רבי אברהם אלימלך ווי

  

  לוח שיעורי ליל הסדר בקיצור למעשה
  

  שיעור כוס לקידוש וד' כוסות

  מיליליטער. 150לחומרא נוהגים =  מיליליטער. 75מעיקר הדין = 
שותים לכתחילה כל הכוס, ולעיכובא מלוא לוגמיו דהיינו רוב 

רביעית באדם בינוני והגדול לפי גדלו, ובכוס רביעי כדי לברך ברכה 
יך לשתות רביעית שלם (שו"ע הגר"ז סי' תע"ב סי"ט אחרונה צר

  וסי' רע"א סכ"ד).
  

  שיעור פחות מכזית לכרפס

ובדיעבד אף אם אכל הרבה אין מברכים  מיליליטער. 15כגודל 
  ברכה אחרונה (מג"א סי' תע"ג סקי"ח).

  

  שיעור מצה לעל אכילת מצה

מצה רגילה סגי בריוח מב'  2/3 –גראם  28לכתחילה = משקל 
מצה רגילה  1/3 –גראם  14בשעת הדחק = משקל  צות ביחד.המ

  סגי בריוח.
  

  שיעור סאלאט למרור ולכורך

  עלים בינונים סגי בריוח.  3 –גראם  25לכתחילה = משקל 
  עלים בינונים סגי בריוח. 2 –גראם  17לעיכובא = משקל 

והיינו אף כשלוקחים רק חלק האמצעי הלבן, אבל בסאלאט הגדל 
  הקטנים צריך ליקח יותר. בגרין הויז

  

  שיעור חריין למרור ולכורך

  מיליליטער. 25לכתחילה = כגודל 
  מיליליטער. 17לעיכובא = כגודל 

וחריין מפורר צריך למעכו כשמשער השיעור, כי האויר שביניהם 
  אינו מצטרף (רמ"א סי' תפ"ו ס"א).

  

  שיעור מצה לכורך

  י בריוח.מצה רגילה סג 1/3 –גראם  14לכתחילה = משקל 
  מצה רגילה סגי. 1/5 –גראם  10לעיכובא = משקל 

  

  שיעור מצה לאפיקומן

  מצה רגילה סגי בריוח. 2/3 –גראם  28לחומרא = משקל 
  מצה רגילה סגי. 2/5 –גראם  19לכתחילה = משקל 

  מצה רגילה סגי. 1/5 –גראם  10לעיכובא = משקל 
* * *  

  לוח שיעור כדי אכילת פרס בקיצור לדינא

  מינוט. 6ילות של מצוה = באכ

ובדברים שהם מדרבנן, [וכן כשמחמירים ליקח שיעור כפול כדעת 
מינוט, חוץ  8הצל"ח], אפשר להקל בעת הצורך כשיעור 

  .מכשסומכים על שיעור כזית של כשליש ביצה
  

  מינוט. 6לברך ברכה אחרונה = 

  מינוט, 8ובשתיית חמין י"א לברך כל ששתה רביעית תוך 
  מינוט. 9מכשיעור ביום הכיפורים =  לפחות פחות

והיינו באופן שאין שום חשש ספק סכנה לשהות כ"כ, ובתשעה 
  .מינוט 7באב דרבנן אפשר להקל בשיעור 
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